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U postjugoslovenskim trans
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Krajem decembra 2020. pridruzili smo se brojnim prijateljima/
cama i kolegama/inicama u potpisivanju peticije koja osuduje
transfobiju i $alje poruku podrske trans osobama $irom
regije.' Taj dokument je bio odgovor na pismo* koje je druga
skupina aktivistickih inicijativa objavila iz solidarnosti sa
zagrebackim Centrom za Zenske studije. Centar je, naime, do$ao
pod udar javnosti kada se otkrilo da je njegova novoizabrana
izvr$na direktorka na svom Facebook profilu podelila neke od
kontroverznih komentara kojima J. K. Rowling osporava pravo
trans Zena da se identifikuju kao Zene. Netrpeljivost prema trans
osobama, ovog puta nekriticki uvezena iz srednjoklasnih frakcija
britanskog feminizma, brzo se spojila s konzervativnijim strujama
unutar regionalne aktivisticke sfere obrazuju¢i narocito regresivan
hibrid (Bili¢, ovaj zbornik). Odjednom su debate o trans pravima
zali¢ile na bioloski simpozijum jer su materice, hromozomi,
hormoni, geni i genitalije postali njihov neizbezni deo (Bakic,
2020). Ne samo $to je ta lavina esencijalizujucih stavova nanela
§tetu trans osobama, ve¢ je nase feministicko i levo polje, ionako
ve¢ svedeno na gotovo potpunu politicku beznacajnost, presekla po
novoj — trans - liniji.

Kad smo se u prolece 2019. sastali da razmislimo o tome
kako sociologki/antropoloski pristupiti trans aktivizmu i kulturi
u nasoj regiji, nismo ni slutili da ¢emo se uskoro obreti usred
“TERF rata” (Pearce et al., 2020). Iako smo se sreli podstaknuti
potrebom za dokumentovanjem jo$ uvek prili¢no rasprsenih niti
trans postojanja, nismo ocekivali da ¢e vaznost naseg zajednickog
poduhvata rasti bag ovim tempom. Ipak, ako pazljivije pogledamo,
najnovija raslojavanja aktivisticke “scene” samo su jos jedan
simptom procesa kojim se regionalni feministicki pokret udaljava
od emancipatornog potencijala svoje socijalisticke proslosti i uplice
sve dublje u autoritarne i patrijarhalne matrice drustvene strukture.

Taj reakcionarni, antitrans cunami koji je pre$ao nacionalne
granice nije postedeo ni neke od nasih najistaknutijih feministickih
uciteljica. Nazalost, pismo podrske zagrebackom Centru
potpisale su i aktivistkinje medunarodno priznatog pokreta Zene
u crnom, koje su devedesetih godina bile ¢vrsto reSene da se
odupru pokusaju ponovnog svodenja Zena na ravan domacinstva
i reprodukcije (Bili¢, 2015).> Ako postoji ijedna feministicka
pouka koju smo izvukli/e iz dramati¢ne smene vekova na
na$im prostorima, to je svakako ¢uveni osnivacki princip ovog
kolektiva: “ne dajmo se od svojih prevariti”. Mnogi/e od nas su
politicki sazreli/e trude¢i se da usvoje tu moénu devizu koja nas
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je ohrabrivala da dignemo glas protiv opresivnih porodica, da

se odreknemo destruktivnih nacionalistickih saveza i pokazemo
odvaznost misli i delanja tako §to ¢emo odbaciti ono §to je
nabujala patrijarhalna “tradicija” zamislila da nam ponudi kao
buduénost. Upravo stoga taj kriticki poriv nigde ne moze da
bude vie dostojan feministickog imena nego u naoj spremnosti
da propitujemo pozicije sopstvenih prethodnica kako bismo
olabavili/e stisak u kom drZze nase rodne izraze i identifikacije.

Medutim, ako je kucnuo ¢as da se suprotstavimo nekim od
feministickih pionirki i mozda krenemo novim stazama rodne
vidljivosti, to jo$ ne znaci da se moZemo s lako¢om ugnezditi
u suprotnom, trans-podrzavajuéem taboru. Kao i u brojnim
drugim prilikama u kojima breme ugnjetavanja pritiska um i telo
podsti¢udi nas na odlu¢an protivnapad, zadatak preusmeravanja
regionalnog feminizma s njegovog transfobnog kursa ¢esto ne
moze da priusti suptilnije verbalne kalibracije. Mislili smo da bi
ovaj politicki trenutak mozda mogao da najavi novi jezik koji bi
iskoratio iz beskona¢nih spirala brisanja i pomogao da se zacele
rane nastale kroz decenije rasistickog, mizoginog, homofobnog
i transfobnog omalovazavanja. Nadali/e smo se da bi se novi
horizonti zajednistva mogli ukazati kao alternativa stalnoj
politi¢koj zagusenosti koja se preliva u nase sopstvene redove
smanjujuéi prostor zajednickog znanja, uéenja i osecanja.

U tom smislu, regionalne aktivisticke napetosti cesto
ukazuju na meru u kojoj je kontrarevolucionarna snaga razaranja
Jugoslavije okovala re¢nike slobode obuhvataju¢i i polja (navodno)
progresivnog angazmana.* Kao nauénici/e i kao aktivisti/kinje
posveceni/e kritickom jacanju transnacionalnih napora za
prihvatanjem rodne i seksualne razliitosti, bili/e smo, stoga,
obeshrabreni/e gledi$tem Saveza za jednaka prava LGBTI osoba
na Zapadnom Balkanu i u Turskoj (ERA) po kom je izjava nove
direktorke Centra za Zenske studije “jo$ jedan primer opasnog
uticaja koji akademska zajednica ima u raspirivanju narativa
isklju¢ivih prema trans osobama u $iroj javnosti, §to dodatno
ugrozava trans zivote” (ERA, 2020, na internetu).

Ove dve pozicije, konzervativni feminizam neprijateljski
nastrojen prema trans ljudima, s jedne strane, i trans-afirmativni
aktivisticki anti-akademizam, s druge, ¢ine iglene usi kroz
koje Zelimo da prodemo ovim zbornikom, odnosno svojim
sociologko-antropoloskim radom. Okupili/e smo se vodeni/e
interesovanjem za dinamiku kojom se trans aktivizam razvija
na postjugoslovenskom prostoru - geopolitickoj poluperiferiji
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obelezenoj ranama oruzanih sukoba i tranzicijom od socijalizma
ka drustveno razaraju¢em neoliberalnom kapitalizmu. Nije nam
namera da ovaj uvod ponudi iscrpan istorijski prikaz (post)
jugoslovenskih trans inicijativa - takav tekst tek treba da bude
napisan i nadamo se da ¢e biti nadahnut nasim pregnuéem.
Umesto toga, na ovom mestu bismo Zeleli/e da istaknemo neke
od politickih ideja koje su u osnovi nasih nau¢no-aktivistickih
zalaganja.

U prvom uvodnom delu osvréemo se na porast trans
vidljivosti u postjugoslovenskoj javnoj sferi (Milanovi¢, 2015, 2019;
Vidi¢, 2021) ispitujudi nacine na koje se on preplice s brisanjem
progresivnog socijalisti¢kog nasleda, s jedne, i Sirenjem Evropske
unije kao (izmedu ostalog i) glavnog neokolonijalnog politickog
aktera u regiji, s druge strane. Potom razmatramo razloge zbog
kojih nasa istrazivanja obuhvataju ¢itav jugoslovenski prostor
prilazeé¢i mu prevashodno iz perspektive njegove socijalisticke
proslosti, dakle kao politickom projektu koji je ponudio viziju
modernosti drugaciju od onih koje se obi¢no dovode u vezu s
danasnjom kapitalistickom globalizacijom. Kakav je bio slucajis
na$im ranijim kolektivnim istrazivanjima (Bili¢ i Jankovi¢, 2012;
Bili¢, 2016; Bili¢, 2019; Bili¢ i Radoman, 2019), i ovom prilikom
“nenormativni” rodni izrazi i seksualne Zzelje sluze kao prizma
kroz koju posmatramo jugoslovenski socijalisticki eksperiment.
Iako, naravno, ne ispustamo iz vida slabosti i traumati¢an krah
jugoslovenske zajednice, vodimo se pre svega pitanjem kako bi
se emancipatorni elementi tog politickog projekta danas mogli
proéitati — odnosno oziveti — na nove, kvir/trans nacine. Ulaze¢i
u kostac s nizom epistemickih izazova koje takav poduhvat
podrazumeva, otvaramo prostor za to da se kako trans ljudi, tako
i postjugoslovenska “poluperiferija” preobraze u subjekte znanja i
obrate svetu pod svojim uslovima i svojim re¢ima.

Izazovi trans vidljivosti

Kada su socioloska i antropoloska istrazivanja o “nenormativnim”
seksualnostima u isto¢noj Evropi pocela da se intenziviraju,
narocito nakon pionirske knjige De-Centring Western Sexualities
(Kulpa i Mizieliniska, 2011), mnogi/e od nas su se zapitali §ta bi
“LGBT” mogao da znaéi u nagoj sredini. Cesto je bilo potrebno
pribe¢i fusnotama kako bi se ukazalo na teskoce prevodenja

i upozorilo na potencijalno varljivu prirodu tog brzosireceg
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akronima. Ne samo §to je s godinama sve duZi niz slova koja 16
oznacavaju seksualne i rodne identitete, spojio gejeve i lezbejke
¢ija je emancipacija, kako na postjugoslovenskom, tako i na Sirem,
transnacionalnom planu, ¢esto i§la odvojenim putanjama, ve¢ je
obuhvatio i dve grupe - biseksualne’ i transrodne osobe - koje u to
vreme gotovo da nisu bile zastupljene u aktivistickim inicijativama.

Drugim re¢ima, “T” je pocelo da cirkuli$e isto¢noevropskim
aktivistickim mrezama pre nego $to se trans angazman usidrio
u korpus politickih, drustvenih, pravnih® i ekonomskih zahteva.
Mizieliriska i Kulpa to objasnjavaju tvrdnjom da se otvorila
“vremenska pukotina” izmedu zapadnih, angloamerickih, re¢nika
skovanih u dugotrajnim aktivistickim borbama, s jedne strane,

i istoénoevropskih neheteroseksualnih i rodnotransformativnih
inicijativa, s druge. Dok je istorija emancipacije trans osoba

na Zapadu zaista opravdala sazimanje ne-cisheteronormativne
politike u skraéenicu “LGBT”; u isto¢noevropskom kontekstu, “T”
je u pocetku predstavljalo ne samo “puko deklarativno zazivanje
pripadnosti” (str. 14), ve¢ i primer procesa kroz koji zapadne
kategorije gube deo politicke supstance jer se udaljavaju od mesta
postanka i prevode u novo drustveno okruzenje.

Konkretnije, na postjugoslovenskom prostoru, termin
“LGBT” poceo je da dobija “T” sadrzaj oko 2005, iako se koristio
ve¢ od pocetka veka, s obzirom na to da se “takvo uklju¢ivanje
¢inilo kao "prava stvar’” (Hodzi¢, Posti¢ i Kajtezovi¢, ovaj zbornik)
Transgresija roda: spolna/rodna ravnopravnost znaci vise od
binarnosti, odrzana 200s. u Zagrebu, bila je posebno relevantna za
pokretanje regionalne debate o rodnoj razlicitosti i dinami¢nije
aktivisticko zagovaranje u ovoj oblasti.” Razvojni put koji je
“T” prevalilo u poslednje dve decenije odrazio se u i nizu nasih,
medusobno blisko povezanih, knjiga o postjugoslovenskom
feministickom antiratnom i LGBT aktivizmu: Zelja da posvetimo
paznju trans temama, umesto da ih podvodimo pod $iri oznaéiva¢
(LGBT), rasla je od preliminarne fusnote (Bili¢, 2016), preko
poglavlja (Hodzi¢, Posti¢ i Kajtezovid, 2019 i ovaj zbornik), do ove
knjige. ™

“Sirenje fusnote”, odnosno (kontrahegemono) kretanje
ka sve mariginalizovanijim podgrupama nasih sopstvenih
zajednica, ukazuje na neujednaceno transnacionalno intenziviranje
“nenormativne” seksualne i rodne politike. Taj proces se u velikoj
meri odvija paralelno s prosirenjem Evropske unije na istok
i neokolonijalnom periferizacijom i etni¢kim raspar¢avanjem



jugoslovenskog prostora. Veliki deo homofobnog i transfobnog
nasilja koje se u tom periodu izlilo na nas moglo bi se dovesti u
vezu sa izrazito ambivalentnim karakterom “tranzicije” regiona
ka neoliberalnom kapitalizmu: dok je, s jedne strane, naglo
osiromasila i demografski smanjila drzave naslednice, s druge je,
pak, obezbedila kontekst u kom su se zahtevi LGBT populacije u
javnoj sferi ¢uli glasnije nego ikada pre (Sears, 2005). Posebno je
pojam transrodnosti doziveo dramati¢no transnacionalno Sirenje
upravo u periodu u kom se neoliberalni kapitalizam diljem sveta
uévrééivao kao rezim koji podriva drustvenu jednakost i ugrozava
zivotnu sredinu (Grzini¢, Kancler i Rexhepi, 2020; Kancler, 2016;
Stryker, 2006; Stryker i Aizura, 2013). Ova istovremenost mogla bi
navesti na pogresan trag i dati utisak o neraskidivosti konceptualne
veze izmedu rodne razli¢itosti i globalnog kapitalisti¢kog pohoda
na ljudske i prirodne resurse.

Kako bismo se suprotstavili/e rizicima takvog konceptualnog
uparivanja, istrajni/e smo u nameri da politizujemo rod
i seksualnost, pa stvaramo ni$u za svoje knjige u okviru
dekolonijalne tradicije drustvenog misljenja koja im pristupa
pre svega kao mestima otpora uklju¢enim u stalnu interakciju s
drugim ¢iniocima mod¢i, kakvi su prevashodno rasa i klasa. U tom
smislu, intelektualno skloniste pronasli/e smo u podvigu crnog
feminizma kojim su generacije teoreti¢arki/a nastojale da se zastite
od drustvene strukture ogrezle u vekove rasistickog ugnjetavanja.
Kombinuju¢i klju¢ni uvid Anibala Kihana (Anibal Quijano, 2000,
2007) o tome da zapadna modernost pociva na kolonijalnim
osnovama" obeleZenim nasiljem s tradicijom intersekcionalnog
pristupa opresiji (npr. Crenshaw, 1989, 1991), Maria Lugones
(2008) analizira fenomen koji je nazvala savremenim/kolonijalnim
rodnim sistemom. Prema njenom misljenju, Kihano je nekriticki
prigrlio (zapadno) evrocentri¢no, kapitalisticko razumevanje
roda kroz biologki dimorfizam i patrijarhalnu i heteroseksualnu
organizaciju drustvenih odnosa. Drugim re¢ima, Lugones tvrdi
da je i sam sistem rodne binarnosti, u na¢inu na koji je nametnut
kolonizovanim narodima, zajedno s praksama eksploatacije,
ropstva i pot¢injenosti, zadojen rasistickim evrocentrizmom.
Binarna polna razlika moZze se smatrati kolonijalnim izumom
sa izrazenom funkcijom rasizacije: ona negira ¢ovecnost
kolonizovanih ljudi tako $to ih isklju¢uje iz sfere zapadne
“muskosti”/“zenskosti™, dok istovremeno brise drugacije rodne
sisteme i oblike drustvenog organizovanja koji polnoj razli¢itosti
ne daju primarni znacaj. S obzirom na to da su iz kognitivne
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perspektive evrocentri¢ne hegemonije svi ljudski odnosi
artikulisani “fiktivno, bioloskim terminima” (Lugones, 2008, str. 2),
drustvena klasa u okviru savremenog/kolonijalnog rodnog sistema
pociva na ideji da su rod i rasa nerazdvojive kategorije (rod/rasa).

Kada se to ima u vidu, jasno je da je Zzivote transrodnih
osoba i razli¢ite forme otelovljenja roda nemoguce rekonstruisati
ako u razmatranje ne uzmemo kako nacine na koje je rod
istorijski usaden u binarne patrijarho-kolonijalne matrice, tako i
danasnje brzo $irenje transrodnosti kao pojma povezanog s belom
evrocentriénom moderno$cu. Iako su dugoro¢ni napori aktivista/
kinja nedavno doveli do zvani¢ne (mada jo§ uvek neravnomerno
primenjene) depatologizacije trans identiteta u Medunarodnoj
klasifikaciji bolesti (ICD-11), to ne zna¢i da su rasformirani mo¢ni
kolonijalni/rasiziraju¢i mehanizmi rodne diferencijacije. Stalni
preobrazaji globalnog neoliberalnog kapitalizma pruzaju privid
o novim oblicima (rodne) subjektivnosti kojima se omogucava
pristup javnoj sferi, ali pod uslovom da se mogu iskoristiti na
trzistu, odnosno dovesti u vezu s proizvodnjom i potro§njom
orijentisanim ka stvaranju profita (Valentine, 2007). S tim u vezi,
transnacionalno §$irenje zapadne kategorije transrodnosti utice
na artikulacije konceptualnih re¢nika kojima se rodna razlicitost
izrazava van granica zapadnog sveta ne uzdrmavajuéi obavezno
hijerarhije koje deluju duz linija rase/etnicke pripadnosti, klase,
telesne sposobnosti i drugih ukrstaju¢ih osa drustvene moci
(Kancler, 2016).

Stvari se dodatno komplikuju kada u kolonijalnu jednaéinu
uklju¢imo poluperiferiju i (post)socijalizam. Smestena izmedu
“centra” i “periferije”, poluperiferija je sfera drustvene hibridnosti
sa sopstvenom logikom koja istovremeno prihvata i odbacuje
zapadne/anglosaksonske interpretativne paradigme. Preradujuci
Valerstinovu (Wallerstein) teoriju svetskih sistema u svetlu
svog (post)jugoslovenskog profesionalnog i li¢nog iskustva,
Marina Blagojevi¢ (2009, vidi i Blagojevi¢ i Yair, 2010) tvrdi da
poluperiferiju ¢ini raskrsée opozicija koje moze izgledati kao
“mesto diskurzivne praznine”: ona je istovremeno “bela/ne-bela,
evropska/ne-evropska, postkolonijalna/ne-postkolonijalna,
gradanska/ne-gradanska i rodna/ne-rodna”. Istrajno
predstavljan kao neukrotivi homofobni Drugi, isto¢noevropski/
postjugoslovenski prostor je mesto geopoliticke podvojenosti:
dovoljno je blizu zapadnom “jezgru” da zasluzuje “da se o njemu
povede racuna’, ali je i dalje predaleko da bi se smatrao pogodnim
za prijem u “prvi svet” (Kulpa, 2014).



Posto je socijalizam u izvesnoj meri predstavljao pokusaj
raskida s vremenskim tokom zapadnog kapitalizma, Isto¢na
Evropa posle 1989. (odnosno, postjugoslovenska regija posle
devedesetih godina) morala je da bude (preJusmerena na kurs
zapadne modernosti. Taj proces je podrazumevao didakticki,
hegemoni pristup u okviru koga je Isto¢na Evropa, navodno
trajno zarobljena u “postkomunistickoj” tranziciji, obu¢avana
o tome kako da se priblizi zapadnoevropskom liberalnom
modelu prava bez moguénosti da ga ikada dostigne (Kulpa,

2014). U nasem homonacionalistickom i homonormativnom

dobu u kom su aktivistictke borbe znatno odstupile od svojih
levih, revolucionarnih izvorista (Puar, 2007), “nenormativne”
seksualnosti i nebinarne rodne identifikacije — dakle, upravo one
koje su (uglavnom) gusene tokom zapadne kolonijalne dominacije®
- pojavljuju se kao problemati¢no orude te neoliberalne
pedagogije. Uz ve¢ poznate kolonijalne metode eksploatacije
resursa i radne snage, “LGBT” je jo§ jedan u nizu neokolonijalnih
alata kojima zapadno “jezgro” uslovljava, poducava i kolonizuje
“svoj” poluperiferni Istok. Ti novi rodni i seksualni subjekti, (zlo)
upotrebljeni kao nosioci (eng. agents) kolonizacije, ¢esto (mada ne

i obavezno namerno) delaju u sadejstvu sa silama koje potiskuju
socijalisticka i feministi¢ka postignuéa. U tom smislu, oni
predstavljaju izazov grassroots antirasistickim i intersekcionalno-
osetljivim inicijativama, jer LGBT imaginaciju guraju u identitetski
kalup zanemarujuéi politicki potencijal lokalno prozivljenog
iskustva.

Trans Jugoslavija: Ka buduénosti koja se dogodila

U knjizi Prezreni na svetu, Franc Fanon (Frantz Fanon, 1961/2004)
tvrdi da je glavna ambicija kolonijalizma da postane sveprisutan:
ne zadovoljava se efektima fizicke prinude, ve¢ cilja na otimanje
proslosti potlacenih kako bi je nadvladao, izobli¢io i unistio. Jo$
od devedesetih godina proslog veka, jugoslovenska socijalisticka
proslost je pod udarom amnezije. Na jednoj od njenih osovina,
takozvani Zapadni Balkan* pojavljuje se kao tvorevina koja bi
trebalo da popuni prazninu nastalu nestankom Jugoslavije. Taj
neologizam, koji proizlazi iz nestabilne politike Sirenja Evropske
unije, upucuje na tehnokratsko prekrajanje Balkana koje rasparcava
na$ kulturni prostor, razvodnjava istorijske afinitete medu
jugoslovenskim narodima i udaljava nas od nasih nekapitalistickih
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tradicija.” S druge strane, jugoslovenska socijalisticka federacija
nestaje pod pritiskom nacionalisticke lavine koju je, u stvari,
trebalo da drzi pod kontrolom: struje revizionizma napadaju
njene antifasisticke temelje i brisu ideologiju zajedni$tva jer nije
kompatibilna sa profitabilnim narativima etnicke iskljucivosti
(Mileki¢, 2021).

Kao i u prethodnim zbornicima, i u ovom smo reseni
da idemo protiv bujice tako dubokog zaboravljanja. Stavise,
Jugoslavija kojoj ovde kriticki pristupamo predstavlja neizostavni
sastojak naseg dekolonijalnog i antinacionalistickog opredeljenja.”
To nije samo zbog ¢injenice da se unutar njenog geografskog
okvira nalaze nasa zajednicka, intimna secanja i institucionalne
strukture nase sopstvene proslosti, ve¢ je Jugoslavija — ona koja je
proizasla iz narodnooslobodilacke borbe, odnosno otpora fagizmu
- omogucila nas do sada najbliZi susret s modernos¢u odvojenom
od kolonijalnog impulsa. Jugoslavija, socijalisticki eksperiment
i projekat modernizacije do tada nevidenih razmera u istoriji
juznoslovenskih naroda, mogla bi se s nase danasnje tacke gledista,
predstaviti u vidu krhkog kvir entiteta: kao drzava u stalnom
pokretu, zasecala je (svakako deklarativno, a do izvesne mere i u
praksi) u klasne hijerarhije, podsticala emancipaciju Zena, zasivala
duboke “rasne”/etnicke i verske podele, ublazavala siromastvo,
promovisala obrazovanje, ja¢ala mir i medunarodnu saradnju
i doprinosila ponistavanju posledica decenijske kolonijalne
dominacije §irom nezapadnog sveta (Bili¢, 2019).

Ako bismo ovu logiku pogurali jo§ dalje, mogli/e bismo
¢ak da uo¢imo i neke od njenih metafori¢kih trans dimenzija:
brisanje Jugoslavije kao socijalisticke ideje zasenilo je ¢injenicu
da je ta drzava bila posvecena problematizaciji binarnih opozicija
na svetskoj politickoj sceni. Njena slozenost ¢esto se uproscuje
provlaéenjem kroz hladnoratovski re¢nik orijentisan na dve
supersile, na isti na¢in na koji rodna dihotomija prikriva mnostvo
rodnih identifikacija i nebinarnih rodnih istorija. Stoga mozda
nije sasvim slu¢ajno $to se nas rad na ovoj knjizi poklapa sa sve
Jugoslavija bila jedan od osnivaca i najvaznijih ¢lanova (Stubbs,
2023; Videkani¢, 2020). Taj monumentalni projekat medunarodne
saradnje, koji se odvijao na razli¢itim politickim, drustvenim,
ekonomskim i kulturnim razinama, prosirio je jugoslovenske
horizonte ka Africi, Aziji i Latinskoj Americi ocrtavaju¢i konture
alternativnih, nekolonijalnih globalizacija i nastoje¢i da svetu pruzi
viSe relevantnih aktera. Jugoslavija je u tom smislu imala sustinski
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znacaj za nase rano iskustvo dekolonijalne politicke hibridnosti, pa
ovim zbornikom Zelimo da je dodamo raspadu Sovjetskog Saveza,
hegemonijskom usponu Sjedinjenih Americkih Drzava, razvoju
Evropske unije i novoj konfiguraciji globalnog kapitalizma, $to je
sve, prema misljenju Suzan Strajker (Susan Stryker, 2006), dovelo
do preispitivanja konceptualnih binarnosti kréeéi put pojavi trans
studija.

Medutim, nema sumnje da su elementi socijalisticke
emancipacije i modernosti prozeti ambivalencijom: ako
se intelektualno(-)emocionalno bavimo jugoslovenskom
socijalistickom drzavom zna¢i da obitavamo u podrudju
protivre¢nosti i neminovno se pozicioniramo u blizini razo¢aranja.
Kao kvir osobe, dobro znamo da bi “svaka istorija postvarenih
utopijskih zajednica bila puna neuspeha” (Muifioz, 2009,
str. 27). Uprkos progresivnom zakonodavstvu i entuzijazmu
mnogih njenih Zitelja, socijalisticka Jugoslavija nije uspela da
razgradi opresivne matrice koje je nasledila od svojih politickih
prethodnika. Rano je postalo jasno ne samo da su drustvena
jednakost i uklanjanje klasnih razlika iluzija, ve¢ i da socijalisticka
revolucija verovatno nece uspeti da “prede prag porodice”
(Morokvasi¢, 1986, str. 127) i organizuje privatni zZivot ljudi na
nepatrijarhalnim i neheteronormativnim osnovama. Vise od
svega, diskursi rasizma strujali su duz njene severno—juzne ose
(Bakic-Hayden i Hayden, 1992; Baker, 2018), dok je nacionalisticki
sentiment unutar republika esto podrivao programski slogan
partije o “bratstvu i jedinstvu” jugoslovenskih naroda. Razli¢ite
silnice dehumanizacije ukrstice se krajem osamdesetih i pocetkom
devedesetih godina pretvarajudi socijalisticku drzavu u ponor koji
je progutao hiljade Zivota i brojnim generacijama uskratio bolju
buduénost.

Svakako imamo na umu naslede jugoslovenskog cis,
heteronormativnog i nacionalisti¢kog patrijarhata (vidi npr.
Duri¢, ovaj zbornik) kako bismo se oduprli/e primamljivom zovu
Jugoslavije u nase vreme izraZene obespravljenosti, osiromasenja
i nesigurnosti. lako nas privla¢nost socijalistickog horizonta
moze odvesti stranputicom nekriticke idealizacije ili ¢ak gurnuti u
politi¢cki neproduktivan romantizam, nasa prizivanja Jugoslavije
ne treba odbaciti kao puku nostalgiju. Ona se, naime, podudaraju
s naporima koji su nedavno $irom regije urodili potpisivanjem
tri otreznjujuce deklaracije: o zajednictkom, policentri¢nom jeziku
koji se govori u Bosni i Hercegovini, Hrvatskoj, Crnoj Gori i
Srbiji, o neophodnosti istorijske nauke otporne na revizionizam
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i o solidarnosti u suo¢avanju sa zajednickim drustvenim i 22
ekonomskim izazovima.” Dok se, opremljeni tim sasvim
intuitivnim vrednostima, probijamo kroz rusevine Jugoslavije, ne
zatvaramo o¢i pred njenim mnogobrojnim mra¢nim stranama,
ali ipak pre svega Zelimo da na svetlo dana iznesemo njena
politicki najvitalnija svojstva, ona koja su sada zarobljena ispod
naslaga nasilja, nacionalizma i patrijarhalnog autoritarizma. U
potrazi smo, dakle, za jezgrom dekolonijalnog, antirasistickog
i antifasistickog zajednistva, jer nam je ono preko potrebno kao
ideoloski kompas u mutnim vodama aktuelnog politickog trenutka.
Ovom i prethodnim knjigama preobrazavamo tu utopijsku srz u
naslede koje nam pomaze da artikuliSemo odgovor na toksi¢nost
politicke sadasnjosti (Mufioz, 2009) i tako se — opet iznova —
posvetimo promisljanju paradigmi koje su s one strane etnickih
homogenizacija.

Kako je ovo nasa ¢etvrta zajednicka knjiga o LGBT
temama koja pokriva zemlje bivse Jugoslavije, ne sumnjamo
da “nenormativni” rodovi i seksualnosti imaju potencijal (a
stoga mozda i odgovornost) da politicku prazninu u kojoj
zivimo popune novim sadrzajem. Iako se u svima ne pojavljuje
eksplicitno, Jugoslavija sluzi kao pozadina za poglavlja koja slede
i omogucava nam da se oslonimo na sopstveno iskustvo dok
razmatramo kako bi trebalo da izgleda produktivan susret rodne
razlicitosti i socijalizma (Sernatinger i Echeverria, 2013). U tom
smislu, razdvajamo Zito emancipatornih postupaka od kukolja
neispunjenih obecanja i prigusenog rasizama, provlace¢i (post)
socijalisticki jugoslovenski prostor kroz trans prizmu. Tokom
ovog novog “Citanja” koje joj daje feministicku kvir dimenziju,
Jugoslaviju, izbrisanu drzavu, nasilno zaboravljenu, oZivljavaju
mnogi njeni izbrisani: ona tako dobija svez politicki naboj, pa se
kao ideja legitimiSe na novim temeljima. Kvir reartikulacije (post)
socijalizma omogucéavaju nam da uzdrmamo ti$inu koja obavija
socijalisticke rodne putanje (Kancler, 2013) i disidentskim rodnim
praksama iz proslosti udahnemo novi zivot.”

Trans znanje na poluperiferiji

Kao $to je to slucaj i s nasim prethodnim knjigama, Zelimo da i
ova bude buntovni pokli¢ feminizma, ozivi nase nade iscrpljene
godinama nasilja i doprinese na¢inu postojanja u svetu — i sa
svetom - koji je Munjos nazvao pripadanjem-u-razliitosti (eng.



belonging-in-difference, Mufioz, 2009, str. 20). Dok smo tokom
poslednje decenije prelazili/e preko abecede seksualnih i rodnih
identifikacija i dosli/e ovom knjigom do slova T, kretali/e smo se
padinom politicke, drustvene i materijalne skrajnutosti posvecujuci
paznju pitanjima koja se direktno ti¢u sve manjeg broja ljudi.

Na tom smo se putu oslonili/e upravo na kvir feministicku

etiku kako bi nas zastitila od ideje da kvantitativno smanjivanje
znadi i opadanje drustvene relevantnosti. Naprotiv, radovali

smo se belezenju jedinstvenosti svakog ljudskog iskustva i bili/e
iznenadeni/e sposobno$¢u “margine” da opstane uprkos pritiscima
drustvene strukture. Bavili smo se, dakle, onim $to su jo$ uvek
“nenormativna” rodna otelovljenja i seksualne Zelje, ne pristupajuci
im prvenstveno kao “identitetima” kojima je potrebno pravno
priznanje/uredenje, ve¢ kao prostoru neposlusnog misljenja-
osecanja, kao skladistima znanja o opstanku i prezivljenju.

Cesto smo pritom nailazili/e na dileme o tome kako znanje
koje stvaramo i koje nas stvara prikupiti, urediti i oglasiti iz nase
poluperiferne pozicije. Traze¢i odgovor na to pitanje, posli/e smo
od premise da se u kontekstu globalne (akademske) kolonijalnosti,
poluperiferija ne vidi (pa joj je zbog toga tesko da i samu sebe
opaza) kao mesto (proizvodnje) znanja. Ako i$ta, njeni se uvidi na
globalnom akademskom trzistu tretiraju kao delimi¢ni, ograniceni,
inferiorni, mozda ¢ak i nevazni (Blagojevi¢, 2009). Takva
“kognitivna nebitnost” proizlazi iz pogleda zapadne modernosti
uperenog ka poluperiferiji kao “njenom neapsolutnom drugom [sa
zadatkom da] homogenizuje njenu mnogostrukost primenjujuci
dobro poznatu logiku ili zanemarivanja ili ukidanja njegove
razli¢itosti odnosno pogresnog predstavljanja drugog kao da je
isti” (Tlostanova, 2014, str. 1).

Teznja kolonijalnog “jezgra” da upro$cuje kompleksnost
poluperiferije umesto da prigrli njene uvide, imala je razarajuce
posledice u nagem regionu tokom tranzicije od socijalizma ka
neoliberalnom kapitalizmu: prednost je data brzoj primeni
uvezenih re§enja zasnovanih na tehnickoj “stru¢nosti” (eng.
expertise) lokalnih liberalnih kadrova naustrb znanja, kritickog
naucnog rada i aktivistickih inicijativa vodenih istrazivanjima
o lokalnim potrebama (Blagojevi¢, 2009). Dok u zemljama
“centra” proizvodnja znanja obi¢no prethodi kreiranju politika,
na poluperiferiji, napola sprovedene, hibridne i ne sasvim
odgovarajuce politike prethode proizvodnji znanja usled snazne
marginalizacije akademske zajednice, a narocito kritickih
drustvenih nauka i njihovog ¢esto autokolonijalnog udaljavanja
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od sopstvenog drustvenog konteksta (Blagojevi¢, 2009). Drugim
re¢ima, navodno emancipatorni impulsi prodiru iz “prvog sveta”
u poluperifernu javnost u vidu rutinskih revizija pravnih uredbi
pritom samo grebuc¢i po povrsini patrijarhalnih vrednosti i
reprodukujuéi poluperiferiju kao prostor koji je istovremeno
napredan i konzervativan.

Unutar tako hijerarhizovanog sistema, i drustveni/e
nauénici/e i aktivisti/kinje poluperiferije uhvaceni/e su u spiralu
ponavljanja, replikacije i reprodukcije zapadnog izvornika. Posto
se retko dozivljavaju kao “stvaraoci” - §to je uloga uglavnom
ograniena na poziciju “jezgra” — sredisnja funkcija poluperifernih
nau¢nika/ca je prevodenje/prenos znanja koja dolaze iz “centra”
(Blagojevi¢, 2009; Clarke et al., 2015). Posebno je u oblasti studija
roda znanje pretezZno uvezeno sa Zapada putem obimnih prevoda/
prenosa obavljenih od strane lokalnih nau¢nika/ca. Taj, kako
Blagojevi¢ (2009) tvrdi, vi$e mehanicki i manje kreativan nacin
protoka znanja od “jezgra” ka poluperiferiji, bio je posebno korisna
aktivnost za poluperiferne naucnike/ce, jer je omogucio direktan
kontakt sa zapadnim autorima/kama i mrezama mo¢i kojima
se moglo pristupiti razumljivim zapadnim “jezikom” kako bi se
obezbedila finansijska sredstva i osigurali vidljivost i priznanje.

Imajuéi u vidu da je postjugoslovenska regija dvosmisleni
deo/ne-deo zapadnog sveta — njegov ranije pomenuti neapsolutni
Drugi - nacionalne i regionalne strategije trans otpora nadahnute
su i oslanjaju se na vece transnacionalne poduhvate koji poticu iz
kolonijalnog centra i procesima prevodenja poprimaju konkretne
lokalne oblike. U skladu s tim, nasa knjiga se bavi produkcijom
zapadnog znanja obracajuéi paznju na to kako globalni odnosi
modi uti¢u na nacin na koji trans diskursi i prakse dospevaju na
na$ drustveni prostor. Naravno da ne mozemo izbec¢i duboko
ukorenjene stege kolonijalnog upravljanja, ali smo se trudili/e da
se priblizimo ulozi “stvaraoca” otvarajuéi (posebno engleskom
verzijom ove knjige) put kojim bi znanje teklo i u obrnutom smeru
- od poluperiferije ka jezgru. Perspektiva transrodnih studija
koja, s jedne strane, priznaje angloamerictku nadmo¢ u proizvodnji
znanja o trans pitanju dok, s druge, razotkriva procese i politike
prevodenja, mozda moze baciti novo svetlo na to kako se rodna
razlika razume i Zivi u na$oj sredini.

U tom smislu, nasa knjiga proizlazi iz saradnje trans i
cis istrazivaca/ica i aktivista/kinja koji/e dele uverenje da su
trans osobe primarni nosioci znanja o trans zivotu. U lokalnim
miljeima u kojima patrijarhalne, hetero, cisnormativne struje i
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dalje premrezuju akademske institucije, ovo otelovljeno znanje

— legitimno koliko i svako drugo - istrajno narasta unutar trans
aktivistickih organizacija, ali se iz njih do danas jo$ uvek ne $iri na
zadovoljavajuéi nacin. Na§ zbornik pristupa takvim grupama - u
kojima mnogi/e od nas ucestvuju - kao epistemickim zajednicama
i zajednicama prakse prepoznajuci da su one otisle daleko ispred
svojih zvani¢nih akademskih pandana po pitanju proizvodnje
trans znanja. Prevazisle su, dakle, razinu pukog “trans svedoéenja”
(Ashley, 2019) i razvile kriti¢ko-analiticki odmak od medicinske
norme i ideje o rodu kao binarnoj kategoriji. Stoga, nasa knjiga
ima za cilj da zapocne izgradnju akademske platforme na kojoj se
znanje koje takve zajednice stvaraju moze sistemati¢nije oblikovati
kako bi preobrazilo dominantne akademske diskurse i glavne
tokove rodnih politika. Uskladena s transnacionalnim pokretom
za rodno i seksualno oslobodenje, poglavlja koja slede otkrivaju
alternativne epistemicke moguénosti u domenu roda nastoje¢i da
ih stave u sluzbu pravde i pobolj$aju nasu kolektivnu osetljivost za
potrebe i zahteve trans i rodno nebinarnih ljudi.

Stavise, nas zajednicki rad obelezen je nastojanjem da
akademsku i aktivisticku sferu dovedemo u politicki produktivnu
simbiozu kako bi te dve zile kucavice feminizma mogle da obogate
jedna drugu. Uparujemo, dakle, zar aktivizma s pribrano$éu nauke
u naporu da osnazimo vidljivost trans tela i podstaknemo praksu
koju je Fuko (Foucault, 2003, str. 7) nazvao “pobunom potéinjenog
znanja”.® Prema njegovom misljenju, rekonstrukcija drustvene
margine odvija se duz dve isprepletene ose: prva se oslanja na
tradicionalne alate nau¢no-istrazivackog rada kako bi iznedrila
ono $to je skrivano u arhivama i drugim skladi$tima istorijskog
materijala; druga, pak, zaranja u “jedinstvena lokalna znanja” s
namerom da obnovi “sirova se¢anja na borbe” koja su zigovima
disciplinuju¢ih institucija utiskivana u umove i tela uéutkanih,
odbacenih i ponizenih. Takav metodoloski pristup ozivljava
“ponisteno”, preobraca diskriminatornu “hijerarhiju erudicije” i
pomaze da se osmisle nove, pravednije i inkluzivnije strategije
akademsko-aktivistickog angazmana.

U tom smislu, nas cilj je da doprinesemo medunarodnim
tokovima trans znanja kroz niz empirijski zasnovanih analiza o
tome kako se oslobadanje trans ljudi odvija na postjugoslovenskoj/
postsocijalistickoj poluperiferiji. Prilozi zasnovani na li¢nim
iskustvima autora/ki i/ili na dugoro¢nom etnografskom radu
u trans zajednicama postavljaju trans aktivizam i kulturu u
istoriju regionalnih feministickih poduhvata i kriticki se osvréu
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na savremene napetosti unutar aktivistickih grupa. Kao i njene
prethodnice u okviru naseg fluidnog kolektiva, i ova knjiga nije
samo steciSte ve¢ afirmisanih autora/ki: naprotiv, ona predstavlja
jedinstvenu ulaznu tacku u postjugoslovenski i istoénoevropski
trans pejzaz s namerom da razli¢ite niti kako postojecih tako i
potencijalnih trans-relevantnih nau¢nih istrazivanja oblikuje u
novo polje regionalnih kvir i trans studija. Nadamo se da ¢e nag
deli¢ transnacionalnog mozaika emancipacije trans osoba dodatno
izostriti alate koje koristimo kako bismo slavili/e trans vitalnost
i osnazili/e drustvenu promenu koja afirmise trans Zivot i trans
buduénost.
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Peticija Protiv transfobije, objavljena 21. decembra 2020, dostupna je na https://trans-
serbia.org/vesti/1781-protiv-transfobije

Pismo je dostupno na https://marks21.info/pismo-podrske-centru-za-zenske-studi-
je-u-zagrebu/

Tokom 2022. godine Zene u crnom su ostvarile saradnju s lokalnim i regionalnim
trans aktivistima/kinjama u nameri da pruze podrsku trans zajednici.

Na primer, peticija koju smo potpisali pominje “Sacicu” transfobnih aktivista/kinja.
Ta re¢ nije samo ispunjena negativnim konotacijama iz devedesetih godina proslog
veka kad ju je rezim Slobodana MiloSevi¢a koristio da diskredituje svoje protivnike
(npr. Istinomer, 2011) i omalovazi njihov otpor, ve¢ se oslanja i na desnicarsku ideju,
Cesto upravljenu protiv LGBT populacije, da broj¢ana prednost direktno znadi i ve¢u
politicku relevantnost. S tim u vezi, jedno od klju¢nih pitanja u okviru naseg kolek-
tivnog istrazivackog projekta kojim zelimo da osnazimo kvir kulturu na postjugo-
slovenskom prostoru i jeste: kako da progresivne niti misljenja i delanja razmrsimo
od reakcionarnih diskursa u koje su se uplele.

Za poglavlje o biseksualnom zivotu i aktivizmu objavljeno unutar nase istrazivacke
mrezZe, vidi Hura (2019).

Marija Drasgki¢, profesorka na Pravnom fakultetu Univerziteta u Beogradu, ponudi-
la je pionirsku pravnu analizu odnosa izmedu transseksualnosti i braka u Srbiji. Vidi
Draski¢ (1994).

Ipak, po misljenju Binija i Klesea (Binnie i Klesse, 2012, str. 445), “pojam LGBTQ
oznacava koalicionu praksu izmedu razli¢itih skupina aktera. Sam pojam je kontro-
verzan zato §to implicira kvaziprirodno susretanje interesa oko odredenih rodnih i/
ili seksualnih subjekata”.

Agata Milan Duri¢ tvrdi da je postojala inicijativa da se pruzi veéi prostor transrod-
nim osobama na prvom beogradskom Prajdu 2001. godine. Medutim, ta ideja nije
naisla na odobravanje medu drugim, naro¢ito lezbejskim, strujama aktivista/kinja
koje su ucestvovale u organizovanju dogadaja (Transserbia.org, 2022).

Kasnih osamdesetih godina proslog veka, Milan Poli¢ (1988) objavio je tekst u ¢aso-
pisu Zena, u kojem je govorio o potencijalu transseksualnosti da preobrazi rodnu
binarnost i destabilizuje patrijarhalne rodne rezime. Vidi i Krznar (2021) i Rogoznica
(2011).

Trans nije jedini problem koji se provlaci kroz ovaj proces u nasem kolektivnom
radu u poslednjih deset godina. Lezbejski aktivisticki angazman, na primer, imao
je sli¢nu putanju fusnota (Bili¢, 2015)-poglavlje (Mladenovi¢, 2015)-zbornik (Bili¢ i
Radoman, 2019)-monografija (Bili¢, 2020). U svom doktorskom istrazivanju, Nord
pise o Beogradu kao vaznom, ali nedovoljno vidljivom évoru u mreZi transnacio-
nalnih migracija organizovanih oko hirurskih operacija prilagodavanja tela rodnom
identitetu (vidi i Nord, 2019; Rakié et al., 1993).

Kihano (Quijano, 2000, 2007) je tvrdio da evrocentri¢na kapitalisticka mo¢ funkcio-
nise u ¢itavom svetu duz dve glavne ose: kolonijalnost mo¢i i modernost.

Povezanost rase i roda istaknuta je na naro¢ito upecatljiv na¢in u govoru Sojourner
Truth, bivse ropkinje koja je postala borkinja za zenska prava, naknadno nazvanom
Ain’t I a Woman?.

Postoje, medutim, razlike u na¢inima na koje su kolonijalne sile organizovale i
implementirale svoje politike u vezi s rodom i seksualno$¢u. Na primer, homo-
seksualnost nije bila smatrana prestupom u Francuskoj posle revolucije 1789. pa je
stoga lakse dekriminalizovana u njenim kolonijama. S druge strane, bila je prestup u
Britanskoj imperiji i jos uvek ju je tesko dekriminalizovati u mnogim njenim biv§im
kolonijama (Akintola, 2017).
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“Zapadni Balkan” je termin koji se odnosi na bivsi jugoslovenski prostor, s tim §to
iz njega iskljucuje Sloveniju, a uklju¢uje Albaniju.

Redzepi (Rexhepi, 2018) tvrdi da neki od kljuénih pokusaja da se dovedu u pitanje te
konfiguracije podvlace evropsku orijentalizaciju Balkana istovremeno insistirajuci na
tome da je “preovladujuce hris¢anski” i bez “kolonijalnog nasleda”.

Munjos (Mufioz, 2009, p. 29) tvrdi da “kao naéini prostorne organizacije transregi-
onalno ili globalno potencijalno istiskuju hegemoniju neimenovanog ‘ovde’ kojim
uvek vlada senka nacije-drzave i njenih mnogostrukih korporativnih interesa”. Bave-
¢i se pojmom kvir regionalnosti, Binnie (2016) takode pokazuje da kriticki regionalni
pogled na LGBT politike otkriva subnacionalne i transnacionalne politi¢ke tvorevine
koje mogu biti zaklonjene fokusom na nacionalnu ravan.

Deklaracija o zajedni¢kom jeziku objavljena je 2017, a deklaracije o istoriji i regional-
noj solidarnosti 2020. godine.

Unutar tog okvira mozemo razumeti kako danasnji slovenacki trans pokret podr-
zava Ljubu Prenner, jugoslovenskog/slovenackog advokata, na rodenju oznacenog
zenskim polom, koji je izjavio da je, zahvaljujuci socijalistickim naprecima u oblasti
roda, mogao da pocne da nosi musku ode¢u nakon Drugog svetskog rata (Pirnar,
2006). Ovde nam, na primer, pada na um Lesli Fajnberg (Leslie Feinberg), americka
radikalna aktivistkinja, ¢lanica Svetske radnicke partije i autorka knjige Transgender
Liberation: A Movement Whose Time Has Come, koja je izjavila: “Pamtite me kao
revolucionarnu komunistkinju” (Narefsky, 2014).

U kontekstu istrazivanja neheteronormativne seksualnosti, Plummer (2010) govori o
“podzemnim tradicijama” (subterranean traditions) koje su u suprotnosti sa onima
poznatim javnosti. Tvrdi da u svakodnevnom zivotu nasih zajednica postoje podze-
mni svetovi koje mejnstrim sociologija pretezno ignorie. Dok ono $to je na povr-
$ini moze biti hegemono, “ispod lezi uzavreli svet otpora i alternativa” (Plummer,
2010, na internetu).
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Trans otpornost u Crnoj Gori:
Medijski narativi o Zivotima
trans ljudi

Jovan Uliéevié¢ 1 Carna Brkovi¢



Prije svega, ponosan sam §to stojim ovdje sa vama danas. Sje¢am 35
se kao da je juce bilo kada sam kao dijete prvi put dosao u
zajednicu i jasno rekao da nikad necu izaci na Prajd jer mi nije
jasno ¢emu ta Setnja. Sa ponosom govorim da i danas stojim
ovdje kao dijete, na svom ¢etvrtom Prajdu. Dijete osteceno za
djetinjstvo samo zbog toga §to sam se razlikovao od drugih.
Danas shvatam tezinu ove $etnje i njenih koraka. Ova mi $etnja,
ovaj mi Prajd, vraca djetinjstvo za koje sam uskracen... Stojim
ovdje da pokazem da me nijesu slomili; da ¢u svakim uzdahom,
svakom prvom jutarnjom kafom, ali i svakim korakom sijati u
svjetlu svoje borbe. Nase borbe!

Ove rijeci izgovorio je trans aktivista Nikola Ili¢ na sedmom
Montenegro prajdu, 21. septembra 2019. godine. Njegov govor
ilustruje dug put koji je Nikola presao otkad se, oktobra 2017,
pridruzio lokalnoj grupi samopodrske trans osobama. Od
srednjoskolca koji je Zivio u domu i “osje¢ao ogromnu odbojnost
prema... LGBT ljudima uopste”, kao $to je rekao tokom naseg
razgovora, Nikola je postao otvoreno trans mladi¢ i trans aktivista
koji povremeno vodi grupu samopodrske, govori na javnim
okupljanjima i njeguje odnose brige i po$tovanja medu trans
osobama u Crnoj Gori. Za njega, kao i za mnoge druge u ovom
kontekstu, trans aktivizam je sredstvo da istovremeno radi na
li¢nom iscjeljenju i na mijenjanju crnogorskog drustva. Trans
aktivizam u tom smislu znaci vi$e od revizije koordinata pola i
roda u javnoj sferi: on je sredstvo da osoba povrati djetinjstvo i
zivot odtecen transfobijom.

Nikolin put odrazava ire, ubrzane preobrazaje trans
aktivizma u zemlji. Prvi organizovani susreti trans ljudi poceli su
2013, u okviru grupe samopodrske, osnovane kao dio LGBTIQ
asocijacije Queer Montenegro. Ta grupa je mjesto iscjeljenja, uenja
i poducavanja, (pre)oblikovanja narativa o trans i rodno razli¢itim
ljudima, kao i mjesto na kome se njeguju otpor i otpornost.
Takode, ispostavila se kao ki¢ma aktivistickih nastojanja u zemlji:
dovela je 2015. do stvaranja nezvanicne trans grupe Transovci, koja
je potom, 2017, prerasla u zvani¢no registrovanu NVO Asocijacija
Spektra.

Ovo poglavlje istrazuje drustvene uslove koji su omogud¢ili
trans osobama da po¢nu da se politicki bore za ve¢u vidljivost,
prepoznavanje i po§tovanje. Da bismo objasnili kako se to trans
aktivizam od samog pocetka usredsreduje na li¢no iscjeljenje i na
drustveni preobrazaj, izlazemo relativno kratku istoriju javnih

Zivoti



diskusija o trans ljudima i njihovim problemima koje su vodene 36
u poslednjih dvadeset godina. U tim diskusijama, pretezno u
odjeljcima za komentare na crnogorskom internetu i na portalu
Vijesti, mapirali smo ¢etiri diskurzivna pristupa koja nazivamo
transfobnim nacionalizmom, patologizuju¢im sazaljenjem,
liberalnim pristupom i intersekcionalnim pristupom. Pojam
“pristup” razumijemo kao naro¢it na¢in uspostavljanja veza

medu idejama koji odrazava i omogucava izvjesno razumijevanje
svijeta — ili kao diskurs u nastajanju, u Fukoovom smislu
(Foucault, 2002). Iz ugla transfobnog nacionalistickog pristupa,
trans ljudi pozicionirani su kao “tudi” crnogorskoj politickoj
zajednici, to jest kao “uvoz” izazvan kontaktima sa Zapadom i
evropskim integracijama. Patologizujuce sazaljenje obuhvatalo

je izraz simpatije prema trans ljudima, ali na patologizujudi,
omalovazavajudi i pasivizirajudi nacin. S liberalne tacke gledista,

o trans ljudima govorilo se kao o pojedincima/kama kojima je
potrebna i koji zasluzuju bolju zastitu ljudskih prava, naro¢ito
bolju kulturnu vidljivost i prepoznavanje. Intersekcionalno
stanoviste u najve¢oj mjeri izrazavali su sami trans ljudi, ¢esto oni
koji su bili ¢lanovi/ce grupe samopodrske, a kasnije Spektre. Tu se
razumjelo da je trans ljudima potrebna i materijalna podrska kao
i bolje kulturno prepoznavanje, i oni su posmatrani kao ljudi ¢ije
postojanje na sloZene nacine preplice rod i seksualnost s drugim
aspektima njihovih drustvenih polozaja i li¢nosti, uklju¢ujudi
klasu, rasu, etnonacionalnost i sli¢no. Sa intersekcionalne tacke
gledista, naglasak se stavljao i na socio-ekonomske teskoce koje
dijele trans i cis ljudi u Crnoj Gori.

Novinski intervju s Markom Bojani¢em: Patologizujuce
sazaljenje

Avgusta 2009. u Vijestima je objavljen intervju s Markom
Bojani¢em, trans muskarcem. To je bio prvi put da je neka
LGBTIQ osoba ispricala svoju li¢nu pri¢u u javnosti. Taj intervju je
slika i prilika pristupa koji nazivamo patologizujuéim sazaljenjem,
kao §to ¢emo objasniti u nastavku. Marko nije prva trans osoba
koja je prosla kroz proces prilagodavanja pola: tvrdi da je znao

tri osobe koje su prosle kroz isto prije njega. Prije 2012, kada je
Zakon o zdravstvenom osiguranju izmijenjen kako bi pruzio
pokrivanje 80 procenata troskova medicinske tranzicije iz drzavnog
zdravstvenog sistema, petoro ljudi iz Crne Gore proslo je kroz



proces tranzicije. Samo jedna od tih pet osoba i dalje zivi u Crnoj
Gori i nikome ne otkriva svoj rodni identitet.

U trenutku objavljivanja price, Marko Bojani¢ bio je
tridesetsedmogodi$nji trans muskarac, roden u Podgorici s
prebivalistem u Rimu. U intervjuu Marko govori ¢itaocima/
teljkama da je napustio Podgoricu s devetnaest godina, jer ga
porodica nije prihvatala. Tjerali su ga da obladi “Zensku odjecu”,
kako je rekao, i otac ga je tukao. Marko navodi da je imao podrsku
majke, ali da ona nije mogla javno da mu je pruzi i da stane uz
njega. Otisao je u Beograd i Sarajevo da studira ekonomiju jer,
kako kaze: “Nijesam vi§e mogao da podnesem da me gledaju kao
¢udaka”. Trazio je i druge trans osobe iz Podgorice. U to vrijeme,
Marko je mogao da pronade informacije o njima samo u novinama
i od ljekara.

U intervjuu Marko opisuje da je zapoceo tranziciju
1999. tako §to je dvaput nedjeljno odlazio kod psihijatra na
devedesetominutne seanse. Psihijatar je obavio razne analize i
Marko je morao da placa za svaku seansu izmedu 30 i 5o eura.
Posle nekog vremena, Marko je oti$ao u Italiju kod ljekara, koji su
zapoceli hormonsku terapiju. I to je platio iz svog dzepa: 150 eura
po injekciji. Marko je sam platio sve troskove tranzicije. Novinarka
koja je intervjuisala Marka uporno je pokusavala da otkrije cijenu
operacija. Odbio je da joj da tu informaciju, kao §to se u ¢lanku i
navodi. Marko nije problematizovao dugotrajnost, visoku cijenu
i rigidne kriterijume pokretanja procesa tranzicije. Rekao je da
je srecan §to je uopsSte mogao da prode kroz taj proces. Jednu
operaciju imao je u Rimu, a drugu, rekonstrukciju genitalija, u
Beogradu. Marko je pomenuo prijateljstvo s ljekarom koji je izveo
drugu operaciju, dr Savom Perovi¢em, poznatim specijalistom
za operacije prilagodavanja pola i regionalnim pionirom u
ovoj oblasti. U pri¢ama trans ljudi iz bivsih jugoslovenskih
republika odnosi izmedu trans osoba i ljekara esto se opisuju
kao “prijateljstva”. Takvo tumacenje profesionalnog odnosa
ilustruje osjecaj zahvalnosti koju trans osobe osjecaju zbog same
¢injenice da su uspjele da produ kroz tranziciju. Takode ostavlja
neproblematizovan monopolisticki i kapitalisticki karakter trans-
specifi¢ne zdravstvene zastite (vidi Vidi¢ i Bili¢, ovaj zbornik).

Jos jedan novinski ¢lanak uslijedio je nakon Markovog
intervjua. U tom drugom ¢lanku, dr Sava Perovi¢ je rekao da
besplatno obavlja jednu od dve do tri operacije prilagodavanja pola
— zato §to su one toliko skupe i zato §to je svjestan nepovoljnog
ekonomskog stanja u kom se mnoge trans osobe nalaze. Doktor
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Perovi¢ je dodao da je cijena operacija znatno niza u Srbiji nego

u inostranstvu. Govorio je o teSko¢ama s kojima se suo¢avao
trudedi se da pruzi medicinske intervencije prilagodavanja pola

u okviru javnog sistema zdravstvene zastite usljed odbijanja
upravnih organa bolnice. To se s vremenom promijenilo. Danas je
ve¢i problem to §to je medicinski tim u Beogradu, predvoden dr
Dordevi¢em, monopolizovao trans-specifiénu zdravstvenu zastitu,
te izvodi operacije i u drzavnom sistemu zdravstvene zastite

iu privatnim klinikama. To pogada mnoge trans ljude $irom
regiona bivse Jugoslavije zbog nedostatka medicinskih radnika/ca
upoznatih s trans-specifi¢cnom zdravstvenom zastitom.

Prvi novinski intervju takode pruza uvid u bol i nasilje koje
je Marko dozivio u Podgorici. Opisuje kako je bio isklju¢en iz
sahrane svoje majke i dodaje da su se rodaci prema njemu ophodili
s gadenjem i bijesom, kao i da su mu jasno stavili do znanja da
vi$e nije dobrodosao u porodicu zbog onoga $to jeste. Osim toga,
Marko je opisao narocito nasilnu situaciju kada je otac pokusao
da ga ubije tako $to bi ga zivog zakopao. Prezivio je zahvaljujui
pomo¢i komsije. Clanak detaljno opisuje izazove i nedaée s kojima
se Marko borio, a zavrsava se u osnazujucem stilu isti¢u¢i da
Marko konacno zivi onako kako je Zelio, da ne haje za misljenja
drugih i da je sre¢an i uspjean u licnom i profesionalnom Zzivotu.

Tako ¢lanak o¢igledno ima prijateljski ton i odiSe simpatijom,
¢ini se da mu je cilj da predstavi Marka kao “bliskog normalnoj
osobi”, umjesto kao ve¢ obi¢nog muskarca samog po sebi. To
je odlika patologizujuéeg sazaljenja. S te tacke gledista, jasna
granica izmedu cis i trans osoba odrzava se tako $to se trans ljudi
vide kao predmet milostinje. U pozadini se nalazi pretpostavka
da su trans ljudi bolesni, da im je potrebna medicinska pomo¢
ne bi li se oporavili i da stoga zasluZuju sazaljenje. Na primer,
prica je u novinama opisana na senzacionalisticki na¢in kao
“ekskluzivna” i kao “ispovijest”, §to ukazuje na to da su trans
iskustva i nesvakida$nja i sramotna. U ¢lanku se koriste izrazi
“roden u pogresnom tijelu” i “bioloska greska”, dok se pojam
“transseksualci” prikazuje kao “zastareo”. U ¢lanku se nalazi i
podnaslov “Rodene u pogresnom tijelu nekad su ubijali”. Taj
podnaslov izvucen je iz opisa razgovora koji je Marko vodio
sa svojom babom, koja ga je podrzavala. Prisjeca se svoje babe
koja je rekla da su, u proslosti, u crnogorskim selima ljude poput
njega zatvarali u drvene kuce bez hrane i vode sve do smrti.

To je relativno ¢udna izjava bududi da su pastirske zajednice u
planinskim krajevima Balkana pruzale prostor da se artikuli$e rod



koji i potvrduje i prevazilazi heteronormativnu binarnost. Naime,
rodni pejzaz balkanskih brdskih zajednica u 19. i 20. vijeku znao je
za praksu “zavjetovanih virdzina/zakletih djevica” ili osoba koje su
na rodenju prepoznate kao Zene, ali su socijalizovane kao muskarci
iz razli¢itih razloga (Grémaux 1996, vidi i poglavlje Limani u ovom
zborniku). Taj osjecaj stranosti trans ljudi i pitanja u ¢lanku je
poduprt upotrebom rije¢i “transdzender” i “transdzenderizam”,
dakle transliteracijama engleskih rije¢i transgender i transgenderism.
Sljede¢i ¢lanak o Marku, pod naslovom “Bolest se mora
lije¢iti”, patologizuje Markov identitet u daleko ve¢oj mjeri. Clanak
navodi intervju s dr Savom Perovicem i ¢estita Marku $to “moze da
prode” kao trans muskarac. I novinar i dr Perovi¢ pominju da se,
po izgledu i gestovima, kod Marka ne prime¢uje da je trans osoba i
govore o tome kao o pohvalnoj osobini. Clanak predstavlja Marka
kao ponositog Crnogoreca ¢iji su preci bili ¢uveni po hrabrosti i
vojnim uspjesima. Pozitivno komentari$u ¢injenicu da je Markovo
vjencanje slijedilo tradicionalne crnogorske obicaje, kao pokazatelj
da je njegov osjecaj nacionalne pripadnosti “na pravom mjestu’”.
Vjencanju su prisustvovali muzicari, folklorni plesa¢i i mnoge
zvanice, §to daje do znanja da je to bio prili¢no skup dogadaj.
Uprkos patologizaciji i normativnom stilu pisanja o
Markovom rodnom identitetu i izrazavanju, ovaj ¢lanak imao
je uticaj na druge trans osobe u Crnoj Gori. Na primjer, Jovan
Dzoli Ulicevi¢, jedan od autora ovog teksta, mnogo puta je javno
pomenuo da je taj intervju s Markom bio njegov prvi susret s
informacijama o trans osobama u Crnoj Gori, $to ga je osnazilo
da se angazuje kao aktivista i potom dovelo do osnivanja grupe
samopodrske i njegovog javnog autovanja 2016. godine.

Osnivanje Spektre i performans Maske

Jedan od ciljeva grupe samopodrske Transovci bio je da se stvori
prostor u kojem bi trans i rodno razli¢iti ljudi mogli da po¢nu da
stvaraju sopstveni narativ o sebi, bez patologizuju¢ih gledista na
trans ljude, iz perspektive koja isti¢e raznolikost, samoodredenje
i osnazivanje. Nakon $to su organizovali nekoliko akcija s

ciljem povecanja vidljivosti, Transovci su odrzali prvi regionalni
dogadaj, koji je obuhvatio trans, rodno razli¢ite i interpolne ljude
s itavog postjugoslovenskog prostora — Transpozijum. Tokom
tog dogadaja, organizovanog u martu 2017, uz logisticku podrsku
Queer Montenegro, Transovci su najavili da osnivaju prvu
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organizaciju predvodenu trans osobama koja e se baviti zastitom i
promovisanjem ljudskih prava trans, rodno razli¢itih i interpolnih
osoba pod nazivom Asocijacija Spektra.

Nakon §to je Spektra zvani¢no registrovana, desetoro njenih
¢lanova i ¢lanica javno su podijelili svoje price, ukljucujuci trans
muskarce (Teodor Stojanovi¢, Nikola Ili¢, Dante Ognjanovi¢,
Aleksa Radonji¢ i Jovan Uliéevic), trans Zene (Lara Mirovi¢, Vanja
ijos neke trans Zene) i nebinarne osobe (Katja Jovanovic). Clanovi
i ¢lanice Spektre koji su Zeljeli da postanu vidljivi i da otvoreno
govore u javnosti veoma su razli¢iti: to su ljudi razli¢itih rodnih
identiteta, starosnih grupa, ljudi iz seoskih podruéja, seksualni
radnici i radnice i ljudi koji su migrirali u Crnu Goru iz drugih
drzava u regionu (npr. Srbije). Takode, oni/e redovno reaguju na
slu¢ajeve krsenja ljudskih prava: na primjer, Spektra je reagovala
kada je trans Zeni uskraceno pravo da promijeni ime; kada je
pitanje interpolnih osoba po prvi put predstavljeno javnosti;
kada je Svjetska zdravstvena organizacija depatologizovala trans
identitete; kada je prekreno pravo na privatnost trans Zena
u Domu zdravlja Podgorica; kada su amandmani na Zakon o
zdravstvenom osiguranju omogu¢ili potpuno besplatnu proceduru
prilagodavanja pola; kada je trans muskarac napadnut u Kolasinu
2019... Bilo je mnogih sli¢nih prilika u kojima se Spektra oglasila
u vezi sa znacajnim dogadajima koji nijesu uvijek ukljucivali trans
ljude.

Jedan od najvaznijih dogadaja koji je Spektra organizovala bio
je performans Maske. To je bilo prvo javno i artivisticko okupljanje
trans i rodno razli¢itih ljudi u Crnoj Gori, organizovano u
Podgorici, a kasnije i u drugim crnogorskih gradovima. Performans
je organizovan u novembru 2018. kako bi se obiljezio Dan se¢anja
na zrtve transfobije. Takode je organizovan u Kolasinu, kao
reakcija na nasilje koje je pretrpio trans muskarac koji tamo zivi.
Taj performans inspirisao je trans grupe $irom regiona da ga
organizuju u Beogradu i Zagrebu (vidi Milanovi¢, ovaj zbornik).
Dan sjecanja obiljezen je 2019. performansom 331 u Podgorici. Iako
je privukao pedesetak posetilaca/teljki, uklju¢ujuéi saveznike/ce i
opstu javnost, nije izazvao zivu diskusiju na javnim mjestima.

Medutim, u diskusiji u odjeljku s komentarima dnevnika
Vijesti, mozemo pronaci sva Cetiri pomenuta pristupa trans
temama. Najdominantnije struje u diskusijama poslije
performansa bile su transfobni nacionalizam i patologizujuce
sazaljenje. Glediste transfobnog nacionalizma odrazavalo se u
komentarima i argumentima koji se usredsreduju na navodni
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“uticaj Zapada”, veli¢anje Rusije, Putina i zabranu “gej propagande”.
To podsjeca na transfobne nacionalisticke diskurse i u drugim
sredinama, koji se takode oslanjaju na “temu” potrebe da se zastite
“tradicionalne vrijednosti” od spoljnih uplitanja (Edenborg,

2021). Isto stanoviste zastupali su komentatori i komentatorke

koji zale zbog novca koji “nevladine organizacije trose” kako bi
“eksploatisale razli¢itosti i manjine”, kao i oni koji negoduju zbog
“prevelikog isticanja” trans ljudi:

tandrket, portal Vijesti

14.11.2018. 6.21 h

U CG ne moze$ ulicom prodi, a da ti neko manu ne nade, od
toga nisu zasti¢ene ni strejt ni gej osobe, ali vidi$ ovi drugi traze
neka veca prava. Podsjecaju na Bosnjake, koji su na tu kartu
dobili mnogo vise od svih nas jednakih. Ima nekih $to iskreno
ovo podrzavaju, al uglavnom su u pitanju zarade na projektima
raznih NVO. Sto se vise narod pali, vise ¢e se te “razlike”
potencirati.

Patologizujuce sazaljenje bilo je prisutno medu komentarima
onih koji tvrde da “prihvataju” trans osobe, ali ih ipak smjestaju
na fiksiran polozaj Drugog. Cesto su to ¢inili tako §to su svoje
stavove predstavljali kao “zdrav razum” drustva u kom su trans
ljudi “strano tkivo”. Iako su ti komentari naglasavali da trans ljudi
“nisu krivi” §to su takvi kakvi su, prikazivali su trans osobe kao
populaciju koja se stalno trudi da bude uklonjena iz “zdravog
tkiva” drustva.

Robespierre , portal Vijesti
14.11. 2018. 2.27 h

..na slabijega ne treba udarati, to je osnova naseg pomalo
zaboravljenog ¢ojstva. Medutim, svako od nas ima pravo da bira
§ta zeli u svom okruzenju. Drustvo (ve¢inski gledano) ne Zeli
ovakve osobe i tu je uzalud pisanje eseja na temu humanosti, o
tome govorim. Radi se kako ve¢ napisah o prepoznavanju necega
sto je strano tkivo, ne kazem da su oni krivi za to §to su

Robespierre , portal Vijesti
14.11. 2018.1.48 h
Razumijem ja njihovu situaciju, odbacuju ih i porodica i

drustvo, ¢esto su na meti uvreda... Pogresno si protumacila, ne
uzimam na sebe da govorim u ime cijelog drustva, samo sam
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naveo ¢injenice iz tog odnosa drustvo-transrodne osobe. Da
ponovim, ma $ta napravili nikad nece pre¢i barijeru koja stoji
izmedu njih i drustva jer zajednica osjeca njihovo ponasanje kao
apsolutno izvrtanje prirodnih zakona i u skladu sa tim njihova
integracija u drustvo zauvijek ostaje Sizifov posao.

Liberalni pristup moze se ilustrovati komentarima izvjesnog
autora koji tvrdi da je angazovan u LGBTI aktivizmu. Jedna od
glavnih odlika tog pristupa je poziv na toleranciju razli¢itosti,
zasnovan na jasnom pristupu ljudskim pravima i usmjeren na
osporavanje argumenta da manjina oduzima prava ve¢ine.

portal Vijesti

14.11.2018.1.37 h

Upravo ovo o ¢emu govoris je diskriminacija. Ne moramo
voljeti neku grupu, ali je ne smijemo omalovazavati, iskljucivati
iz drustva, moramo shvatiti da svi ljudi nisu isti i da ima

toliko varijacija da niko od nas nije isti. Dakle, samo pokazimo
toleranciju. A §to se ti¢e drustva, vjeruj mi, u svom drustvu
sigurno imas neku Igbt osobu, samo §to toga nisi svjestan jer
zbog stavova koje iskazujes ti ljudi se plase da ti kazu ko suu
stvari.

Intersekcionalni pristup iznijeli su trans ljudi i aktivisti i
aktivistkinje Spektre. Iako nismo obavili kvantitativno istrazivanje,
smatramo da je intersekcionalni pristup bio najmanje zastupljen

u odeljku s komentarima na portalu Vijesti. Pronasli smo samo
nekoliko komentara koji odrazavaju tu perspektivu; na primjer:

portal Vijesti
14.11.2018.1.39 h
Svi imamo viSe identiteta, ne samo jedan.

Neki od odgovora na ovaj komentar ilustruju zbunjenost prisutnu
medu nekim ¢lanovima/cama $ire javnosti kada se susretnu sa
intersekcionalnom perspektivom:

zbun_mali, portal Vijesti

14.11.2018.1.22 h

..kako se boduje ako je neko Rom, a pritom je i LGBTIQ?
Ponistava li jedno drugo? Ne sprdaj se.
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“Bodovanje” u ovom komentaru odnosi se na ideju da manjinski
identiteti i praktikovanje razli¢itih oblika pripadnosti manjini
donose “koristi” putem mehanizma zastite prava manjina.

Pitanje ovog komentatora pokazuje zbunjenost budu¢i da je
jedna od poenti intersekcionalne analitike ¢injenica da se to $to je
neko i Rom i LGBTIQ u isto vreme razlikuje od toga da je neko ili
Rom ili LGBTIQ zasebno, po tome kako dozivljava diskriminaciju u
drustvu (cf. Crenshaw, 1991). Ovdje treba napomenuti da su Romi i
balkanski Egip¢ani rasizovani kao “crnci” u Crnoj Gori (vidi Limani,
ovo poglavlje). Budu¢i da rasne formacije $irom Evrope obuhvataju
kombinacije evro-bijelosti (Euro-whiteness), isto¢noevropske
“tamnije” varijante “bijelosti” (koju Bordcz (2021) naziva “dirty
whiteness”), i crne rase (Parvulescu 2015; Baker 2018), oblici
potlacenosti i diskriminacije LGBTIQ Roma i balkanskih Egip¢ana
specifi¢ni su i rijetko se o njima govori kroz dominantne LGBTIQ
antidiskriminacione mehanizme. To ostaje vazan zadatak za
budu¢nost kako bi se jacao intersekcionalni pristup trans aktivizmu.

Ko ima pravo na puno drzavno zdravstveno osiguranje?
JAVNE DISKUSIJE O ZAKONU O ZDRAVSTVENOM OSIGURAN]JU

Ministarstvo zdravlja predlozilo je 2018. amandmane na Zakon

o zdravstvenom osiguranju, koji su, izmedu ostalog, imali cilj da
pokriju tros§kove operacije prilagodavanja pola sa 8o procenata

na 100 procenata. To je izazvalo reakciju transfobnih nacionalista.

U martu 2019, NVO Alternativna Crna Gora, koja je prerasla u
politicku partiju, poslala je Ministarstvu zdravlja zahtjev za nekoliko
izmjena Zakona o zdravstvenom osiguranju. Jedan od zahtjeva bio je
da se “ukloni promjena pola iz besplatnog zdravstvenog osiguranja’,
a drugi da se broj “besplatnih pokusaja vestacke oplodnje” poveca s
tri na pet. Ovo je bilo rezonovanje iza zahteva te NVO:

Alternativna Crna Gora smatra da besplatna zdravstvena zastita
koju finansiraju poreski obveznici Crne Gore moze pokrivati
samo postupke i procedure koje tite zivot, nastanak zZivota i
posljedice po zdravlje gradana Crne Gore. Postupak promjene
pola je skup poduhvat koji kao uzrok nema ugrozenost neéijeg
zdravlja. Takode, promjenom pola ne omogucava se pacijentu
mogu¢énost reprodukcije.
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Ministarstvo zdravlja ignorisalo je ovaj zahtjev. Medutim,
zahtjev je privukao veliku paZnju na drustvenim mrezama. Ljudi
su komentarisali sa sva Cetiri navedena pristupa. Ta diskusija
takode je kristalizovala sveobuhvatniji trend aktera krajnje
desnice da zloupotrebljavaju trans ljude i trans pitanja kako bi
se pozivali na pravdu iz transfobne nacionalisti¢ke perspektive.
Sada ¢emo pomnije pogledati neke od diskusija prouzrokovanih
amandmanima Zakona o zdravstvenom osiguranju kako bismo
ilustrovali taj trend.

TRANSFOBNI NACIONALIZAM:
ZAPAD VRSI PRITISAK ZA PRAVA TRANS LJUDI

Alternativna Crna Gora: “Ovo je posljedica mnogo veceg
problema, a to je da nemamo dovoljno novca za osnovnu
zdravstvenu zastitu u fondu. Uzrok tog problema je dobro
poznat.”

Fejsbuk korisnik AJ: “O tome govorim. Plaéati 100 posto za
promjenu pola, a za put u Beograd na lije¢enje treba da platis iz
svog dzepal!ll”

Alternativna Crna Gora: “Pritisak sa Zapada i organizacija koje
oni finansiraju”

Fejsbuk korisnik AJ: “Lezbo-feministicki i gej lobi.”

Ovaj isjecak razgovora na Fejsbuk stranici Alternativne Crne Gore
ilustruje ¢injenicu da, iz perspektive perifernih nacionalistickih
grupa, poStovanje prava trans ljudi na zdravstvenu zastitu nije
samo elitisti¢ko i dekadentno, veé i fundamentalno strano.
Alternativna Crna Gora tvrdi da trans (i generalno LGBT)
problemi nijesu svojstveni drzavi, ve¢ da su ih iz Evrope i sa
Zapada uvezle politicka i NVO elita.

Iako su takve tvrdnje pogresne, one obi¢no slijede dominatan

diskurzivni okvir seksualnosti i geopolitike, u kojem postoji
jasna konceptualna veza izmedu “Evrope”, “napretka” i “LGBT
ljudskih prava”, s jedne strane, i “Balkana/Rusije”, “nazadnosti” i
“tradicionalne porodice”, s druge. To pozicioniranje seksualnosti
i geopolitike nije ograni¢eno samo na periferne nacionalisticke
grupe — odrazava i diskurs proevropskih politi¢ara. Alternativna
Crna Gora ovim je jedino uspjela da preokrene moralnu valencu
tog preovladujuceg diskursa o evropeizaciji protiv sebe. Iako
predstavnici/e EU nikada direktno ne govore kakva je vrsta
porodice pozeljna u njihovim drzavama, EU je saucesnica u tom
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diskursu posto odredene oblike LGBT aktivizma (npr. povorke
ponosa) promovise kao mjerilo “evropskog napretka” odredene
zemlje. Kao $to navode Bili¢ i Stubbs (2017, str. 235), EU u
Jugoistocnoj Evropi:

jasno je da taj supranacionalni entitet koristi dugotrajni proces
pridruzivanja kako bi u zemlje kandidate preneo diskurzivna
sredstva LGBT borbe za ravnopravnost. Time se stvara

veza izmedu “evropejstva” i “gej emancipacije” koja uzdize
odredene oblike gej aktivizma, a mozda, uopstenije gledano,

i neheteroseksualnost na nivo merila demokratije, progresa

i modernosti. Istovremeno, praksa netolerancije prema gej
osobama pada na razinu neevropskog primitivnog Drugog,
neizbezno pozicioniranog u burnoj proslosti koju treba ostaviti
iza sebe.

Ovdje se pozivamo na dug spisak autora koji tvrde da je
evropeizacija imala ambivalentne posljedice na LGBT politike

u (Jugo)isto¢noj Evropi: povecala je vidljivost polnih i rodnih
manjina, ali takode ih je na veoma poseban naéin otudila (Bili¢,
2017; Bili¢, 2019; Bili¢ i Radoman, 2019; Dioli, 2009; Johnson,
2012). Kao §to kaze Renkin (2009, str. 25): “LGBT ljudi ovde deluju
kao " pokazatelj’ postkolonijalnog stvaranja inkluzivnog drustva -
‘normalnog’ drustvenog napretka”. Naime, EU je uslovila napredak
balkanskih zemalja u pregovorima o pristupanju usvajanjem
nekoliko zakona ¢ija je svrha da unaprijede polozaj LGBT osoba

i odrzavanjem povorki ponosa. To je navelo ve¢inu balkanskih
drzava, ukljucujuci i Crnu Goru, da usvoje trazene zakone i
obezbijedi povorke ponosa kako bi ispunile o¢ekivanja svojih
evropskih supervizora — umjesto s ciljem da zastite sopstvene
gradane/ke. To je bio opasan zaokret u rezonovanju: naime, drzava
odlucuje da zastiti LGBT ljude zbog pregovora sa EU i da bi mogla
da se dokopa “evropejstva”, umjesto zbog konkretnih problema

s kojima se LGBT ljudi suo¢avaju u svakodnevnom zivotu. Taj
zaokret imao je ambivalentne posljedice: podigao je vidljivost
LGBT problema, ali je i efektivno izbrisao LGBT ljude i njihovo
djelovanje iz ¢itave price (Renkin, 2009).

Sto je bitno za nase poglavlje, Alternativna Crna Gora nije
uspostavila tu diskurzivnu vezu izmedu “Evrope” i “LGBT ljudskih
prava’; samo je okrenula svoju moralnu valencu naglavacke.

S njihove tacke gledista, ono §to EU smatra napredovanjem
u ljudskim pravima (npr. potpuno pokrivanje procedure
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prilagodavanja pola iz budzeta) zapravo je nazadnost koja se mora
sprije¢iti. “Zapad” navodno pritiska Crnu Goru da pruzi sva
sredstva za operaciju prilagodavanja pola iz drzavnog budzeta,
iako postoje grupe koje vise zasluzuju javnu zdravstvenu zastitu,
kao §to su djeca - i to je motivisalo nacionaliste da se organizuju i
“usprotive”. Alternativna Crna Gora smatra da se bori protiv elite
koja namece odreden rodni rezim s vise instance (Evropa, Zapad i
lokalne liberalne elite).

ZLOUPOTREBA TRANS PITANJA U IME PRAVDE:

NADMETANJE OKO MORALNOG PRAVA NA DRZAVNU
ZDRAVSTVENU ZASTITU

Napominjemo da su Alternativna Crna Gora i komentatori

i komentatorke na dru$tvenim mreZama koji su je podrzali
zloupotriijebili trans probleme i ljude kako bi artikulisali kritiku
sistema drzavne zdravstvene zastite i redistribucije sredstava
unutar nje. Javne diskusije vrtjele su se oko pitanja ko ima moralno
pravo na podrsku drzave za medicinske zahvate koji se obavljaju u
inostranstvu: zakonom usvojenim 2019. neke zdravstvene usluge
dobile su drzavno finansiranje (npr. operacije prilagodavanja pola
za trans osobe), ali nijesu pokriveni tro§kovi mnogih drugih koje
se moraju obavljati u inostranstvu. Transfobni nacionalisti doziveli
su tu selektivnost kao pogre$nu. Populisticko desno stanoviste
transfobnog nacionalizma koristilo je rodni jezik kako bi izrazilo
nezadovoljstvo zbog ekonomske nejednakosti i brze klasne
diferencijacije koja se odvila izmedu 2006. i 2018. godine.

Govore¢i s polozaja transfobnog nacionalizma, komentatori i
komentatorke na dru$tvenim mrezama brzo su stvorili diskurzivnu
opoziciju izmedu “besplatne promjene pola” i “bolesne djece ¢ije se
lijecenje placa SMS porukama™

Fejsbuk korisnik DS: “Oni koji nisu zadovoljni svojim polom
treba sami sebe da finansiraju posto stalno ponavljaju da su i oni
i drugi nalik njima zdravi”

Alternativna Crna Gora: “Upravo tako. Ne sumnjamo da e,
jednog dana, ako Crna Gora bude ekonomski naprijedovala,
takve teme postati vazne. Ali ne sada, dok pla¢amo lije¢enje djece
SMS porukama!”

Fejsbuk korisnik NH: “Tako je. Samo pogledajte koliko djece
¢eka donacije kako bi moglo da se lijeci”
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Ovaj kratak razgovor izmedu FB korisnika na stranici Alternativne
Crne Gore istice figuru bolesne djece koja vise zasluzuju lijecenje o
trosku drzave nego trans ljudi. U hegemonim sistemima predstava
roda, trans ljudi koji prolaze kroz prilagodavanje pola postavljaju
se nasuprot nevinosti figure “bolesnog djeteta” koja nema ni pol

ni rod. Nasuprot tome, figura “trans osobe” oznacena je njenom
svojeglavom odlukom da medicinski interveni$e na svom tijelu

iu svom polu i da ih izmijeni. Obijema figurama potreban je
medicinski tretman u inostranstvu, ali navodno samo jedna od njih
dobija podrsku drzavne zdravstvene zastite za to — usljed cega je
ponovo trans ljudima nemoguce da dokazu svoju nevinost.

Figura “bolesnog djeteta” postala je moéna u crnogorskoj
drustvenoj imaginaciji putem takozvanih “humanitarnih akcija”.
Humanitarne akcije su oblik prikupljanja nov¢anih donacija za
ljude (¢esto djecu) kojima su potrebne medicinske intervencije u
inostranstvu (Brkovi¢, 2016a; Brkovi¢, 2016b). Novac za lijecenja
u inostranstvu obi¢no se prikuplja nezvani¢no, od prijatelja,
¢lanova porodice i lokalnih zajednica. Humanitarne donacije
SMS porukama putem posebno registrovanih humanitarnih
telefonskih linija naroc¢ito su uspjesan nacin prikupljanja novéanih
sredstava tokom humanitarnih akcija. Cinjenica da neki ljudi
moraju da finansiraju svoja lije¢enja humanitarnim akcijama
izvor je bijesa u skoro svim biv§im jugoslovenskim republikama.
Sistem zdravstvene zastite u Socijalistickoj Federativnoj Republici
Jugoslaviji (SFR]) pruzao je gotovo univerzalni pristup §irokom
spektru usluga, ukljucujudi i specijalizovane medicinske tretmane
u inostranstvu. Medutim, to vi$e nije slucaj. Neoliberalni
preobrazaj, koji je uslijedio nakon pada socijalizma, duboko je
transformisao ugovore izmedu gradana/ki i njihovih drzava na
globalnom nivou. Kao $to su politicki antropolozi pokazali, drzava
nije nestala pod neoliberalizmom; $taviSe, postala je selektivno
prisutna (npr. Collier, 2011; Read & Thelen, 2007; Muehlebach,
2012). Crnogorska drzava nije se povukla iz socijalne zastite;
udestvuje u njenoj organizaciji na selektivan nacin. Na primjer,
drzava je znatno ogranicila pristup lijeCenju u inostranstvu za
ve¢inu medicinskih tretmana za ve¢inu gradana/ki, ali ukljucila je
operacije prilagodavanja pola (koje takode moraju da se obavljaju
u inostranstvu) u potpuno finansiranje iz budzeta. Kao posljedica
te selektivnosti, neke potrebe trans ljudi su obuhvacene (tretmani
prilagodavanja pola); ali mnoge druge ostale su i dalje iskljucene
(skoro svi medicinski tretmani koji se ne mogu obaviti u zemlji).
Posto je Crna Gora mala zemlja, sa 650 0oo stanovnika, opseg
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zdravstvene zastite koji ljudi mogu dobiti u drzavi poprili¢no je
ogranicen. To znaci da mnogi crnogorski gradani/ke moraju da
se lije¢e u inostranstvu - i Cesto da za to placaju iz svog dzepa.
Crnogorci/ke u velikoj meri smatraju da imaju pravo na punu i
besplatnu zdravstvenu zastitu i vjeruju da je to §to je trenutno
nema nepravda.

Taj osecaj nepravde pogresno je usmjeren na trans ljude.
Na primjer, jedna osoba se zalozila za “pravilo trijaze”. Pitala je
“da li su prava bilo koje marginalizovane grupe vaznija od prava
Sestogodi$njaka oboljelog od raka kojem je potreban novac za
operaciju u inostranstvu”. Po njenom misljenju:

Prioriteti svuda postoje. Prioriteti su trudnice, ljudi koji imaju
unutrasnje krvarenje i koji krvare. Takve odluke se moraju
donijeti. Takode mislim da Fond to treba da uzme u obzir

— ako daje 11 000 eura za promjenu pola osobi ¢iji Zivot nije
neposredno ugrozen - onda bi trebalo da odredi prioritete i
donira taj novac djetetu kom je potrebna transplantacija kostane
srzi koja bi mu mogla spasti zivot. To je odredivanje prioriteta.

Ovaj citat dobro ilustruje da se ta javna diskusija, na kraju krajeva,
vodila o tome ko ima moralno pravo na podrsku drzave. To je bila
diskusija o socio-ekonomskoj redistribuciji i o tome kako da se

ona organizuje na moralan nacin, na §ta ¢emo se detaljnije vratiti

u zakljucku. Diskusija je na transfoban na¢in izrazila zabrinutost
zbog rastuce socio-ekonomske nejednakosti i promjena u drzavnim
ulogama i odgovornostima.

INTERSEKCIONALNI PRISTUP
Jovan Dzoli Uli¢evi¢ je odgovorio na ove optuzbe i napade na trans
ljude tako $to je artikulisao intersekcionalni pristup. Podsjecajuci
crnogorsku javnost da je siromastvo jedan od glavnih problema
i za trans ljude - bududi da se, zbog svog rodnog izrazavanja,
trans osobe suocavaju s diskriminacijom kada traze stan i posao
- Jovan i druge trans osobe istakli su da socio-ekonomske teskoce
pogadaju jednako sve rodove bez obzira na cis/trans razlike. Trans
ljudi su pozvali crnogorsku javnost da prestane s kapitalisticki
nastrojenim takmicenjem u tome ko je veca zrtva i po¢ne da
artikuli$e solidarnost bez obzira na identitetske podjele.

Spektra je, dakle, reagovala na dva nacina: prvo, koristila
je diskurs o ljudskim pravima kako bi objasnila zasto trans ljudi
imaju prava na besplatnu zdravstvenu zastitu; drugo, “ukljucila”
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je trans ljude u crnogorsko drustvo tako sto je podsjetila da trans
ljudi imaju iste ekonomske probleme kao i svi drugi crnogorski
gradani/ke. Na primjer, Jovan je odgovorio na napade na Fejsbuku
rekavsi da:

sve dok govorimo o novcu, umjesto o dobrobiti ljudi, mislicemo
da jedna grupa ugrozava drugu. A to nas sprecava da uvidimo
da smo svi u istom problemu... Govori¢u do poslednjeg dana -
svi mi mozemo zajedno da radimo na stvaranju boljeg drustva,
ili mozemo da se takmi¢imo kome je bolje a kome je logije,
mozemo da nastavimo da se svadamo i radimo jedni protiv
drugih, a onda se drustvo nikad neée poboljsati.

Tim rije¢ima, Jovan je pozvao na solidarnost i zajedni¢ku borbu
razli¢ito pozicioniranih ljudi i grupa za bolje drustvo. To je takode
bio poziv javnosti da prestane s nadmetanjem u tome ko je veca
zrtva. Postavljanje pitanja “ko ima ve¢a moralna prava” u srz ove
diskusije okrece ljude kojima je potrebna podrska jedne protiv
drugih. Trans aktivisti su predlozili drugadiji pristup zasnovan

na uzajamnoj solidarnosti i podrsci. Transfobni nacionalisti su

u velikoj mjeri ignorisali taj intersekcionalni pristup; medutim,
on je privukao paznju drugih NVO aktivista/kinja. Moglo bi

se reci da su, zahvaljujuéi ovoj diskusiji, brojni borci/kinje za
ljudska prava postali svjesni ogranicenja liberalnog stanovista i
vaznosti intersekcionalnog pristupa (Novovi¢, 2021). Ako pitamo
§ta se moze uraditi kako bi se izaslo iz ¢orsokaka koji pozicionira
LGBT pitanja kao stvar “evropejstva” (i stoga kao “tude” lokalnom
kontekstu), nas odgovor bio bi da se nastavi sa isticanjem ¢injenice
da redistributivne nepravde uti¢u i na LGBT osobe, kao i da se
vie istrazi kako bi solidarna borba po pitanju aktivizma i politike
izgledala uprkos razlikama.

Zakljucak

Zbog ¢ega su trans ljudi tako dobra meta za transfobne
nacionaliste? Mislimo da postoje dva razloga, koja imaju veze
sa onim §to Nensi Frejzer (Nancy Fraser, 2003) naziva politikom

priznavanja (recognition) i politikom redistribucije (redistribution).

Po njenom misljenju, od osamdesetih godina javlja se “promjena
u gramatici politickog zagovaranja” (Fraser, 1997, str. 2) od
socijalistickog politickog imaginarijuma, koji se prije svega
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bavi problemom redistribucije resursa, ka politici identiteta u
kojoj je sredisnji problem pravde kulturno priznavanje. Politika
priznavanja, ili politika identiteta, postala je “paradigmatski
oblik polititkog konflikta u kasnom 20. vijeku” (Fraser, 1997,

str. 11). Savremeni vid politicke borbe koji globalno preovladuje
“nije viSe izmedu ’klasa) ve¢ izmedu ’kulturnih grupa”, koje se
okupljaju “pod barjacima nacionalnosti, etnicke pripadnosti,
rase), roda i seksualnosti” (Fraser, 1997, str. 11). Drugim rije¢ima,
probleme redistribucije (politi¢kog i ekonomskog restrukturiranja,
reorganizacije podele rada i sli¢no) ¢esto skrivaju problemi
priznavanja (kulturnog i simboli¢nog predstavljanja razlicitih
identiteta).

Ta globalna promjena u gramatici politickog zagovaranja
odvila se i u bivéim jugoslovenskim republikama. Tokom
devedesetih, socijalisticka Jugoslavija raspala se u nizu
nacionalistickih ratova koji su imali dvojako dejstvo: preobrazili
su vi$eslojnu jugoslovensku politicku zajednicu u nekoliko
zasebnih etno-nacionalnih kolektiva (Bugarel, 2004; Sorabji, 1995),
i doprinijeli nasilnom otimanju i privatizaciji resursa (Duijzings,
2003). Osim toga, istovremena poslijeratna i postsocijalisticka
transformacija, pracena procesima demokratizacije i evropeizacije,
dala je prvenstvo pitanjima kulturnog priznavanja. Socio-
ekonomska nezadovoljstva nijesu se mogla neposredno rjesavati
ni kroz jedan od tih procesa i ¢esto su se ispoljavala u jeziku rase,
kulture - a ponekad i roda.

To se desilo i u Crnoj Gori. Nije izlozba fotografija trans
ljudi, odrzana 2018. u centru glavnog grada, uzrokovala otvoren
napad (oc¢igledno transfobne) Alternativne Crne Gore. Zapravo,
napad je izazvan povecanjem podrske drzavnog zdravstva za
zahvate prilagodavanja pola. Alternativna Crna Gora ignorisala
je pokusaj da se poboljsa nacin prikazivanja trans ljudi putem
izlozbe; transfobno je reagovala na promjenu u redistribuciji
drzavne podrske.

Njihov napad pokazuje da socio-ekonomska nezadovoljstva
u savremenoj Crnoj Gori nijesu samo etnizovana, ili rasizovana,
ve( i orodnjena. Orodnjavanje socio-ekonomskih nejednakosti
izraZeno je tako $to se ljudska prava LGBT populacije definisu kao

“elitisticki” i “dekadentni” projekat koji se razlikuje od “normalnog”

rodnog rezima “pristojnih”, “vrijednih i radnih” ljudi. Takode

je obuhvatalo i prituzbu $to je zdravstvena zastita trans ljudi u
inostranstvu, ali ne i “bolesne djece”, obuhvacena finansiranjem iz
budzeta.
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Proces orodnjavanja socio-ekonomskih tesko¢a pokazuje
da je rod danas nelagodna kategorija. Problematizacija roda
odrazava §ira ideoloska pomeranja u savremenoj Evropi. Jacanje
antitrans (TERF) feministickih pozicija, transfobije na lijevoj
strani, i sli¢nih kombinacija progresivnih i reakcionarnih gledista
(ili ¢ak ultradesnih pristupa) ukazuje na $iru ideolosku zbunjenost
koja je postala izrazena posljednjih godina. Cini se da zivimo u
onome §to je Antonio Gramsi (Antonio Gramsci, 1930) opisao kao
“vrijeme ¢udovista’, ili u trenutku krize koja se “upravo sastoji u
tome da stari svijet umire, a da se novi svijet u mukama rada; u
tom interregnumu javlja se mnostvo morbidnih simptoma” (vidi i
Fraser, 2019). Rasprave koje se vode u vezi s trans ljudima u Crnoj
Gori pokazuju da zivimo upravo u takvom trenutku. Jasno je, pak,
da istorija nije gotova i da je trenutni oblik liberalnog kapitalizma
na umoru. Medutim, ne znamo kada ¢ée se “novi svet” roditi niti
kakav ¢e ideoloski oblik imati. Vazno je da imamo u vidu da to
zavisi i od nas. Periodi ideologke krize jesu opasni, ali su i puni
mogucnosti. Klju¢no je da u njima artikulisemo intersekcionalni
pristup i ljude koji se bore s neda¢ama podrzimo bez obzira na
rasu, klasu, rod, etni¢ku i nacionalnu pripadnost... Tako ¢emo i¢i
ka politickim i ekonomskim strukturama koje mogu omoguc¢iti
pristojan i dostojanstven Zivot za sve.
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Protiv rodne binarnosti:
Trans osobe i mentalno zdravlje
u Srbiji

Jelena Vidi¢ i Bojan Bili¢



U poslednje tri decenije Srbija prolazi kroz duboke i povremeno
nasilne drustvene promene. U takvom politickom miljeu malo
paznje se posvecuje trans pitanjima, pa za sada nema sistematskih
istrazivanja koja se bave preplitanjem Zivotnih iskustava trans i
rodno nebinarnih osoba (TRNB), trans aktivizma i mentalnog
zdravlja. Nage poglavlje po¢inje da popunjava tu prazninu
kombinuju¢i kvantitativne i kvalitativne podatke i nudeéi prikaz
izazova u oblasti mentalnog zdravlja s kojima se trans osobe
suocavaju. Tvrdimo da je, uprkos znatnim unapredenjima polozaja
TRNB osoba zbog postepenog napustanja psihijatrijske prakse
“tuvanja kapije™, kao i u oblasti pravnog priznanja roda, TRNB
zajednica u Srbiji i dalje marginalizovana, a da je mentalno zdravlje
jedna od najteze pogodenih oblasti. S tim u vidu, zalaZemo se
za nebinarno razumevanje roda kao osnove rodno-afirmativne
zdravstvene zastite, posebno kada je re¢ o mentalnom zdravlju.
Posle tri uvodna odeljka, u kojima pruzamo pregled
istrazivanja o mentalnom zdravlju TRNB osoba, opisujemo
suleljavanje Zivota trans ljudi i srpskog pravnog i zdravstvenog
sistema, i ukratko predstavljamo istoriju organizovanja aktivista
za prava trans osoba, nasa analiza razvija se u tri medusobno
povezana pravca. Najpre prikazujemo deskriptivnu statistiku
dobijenu istrazivanjem iz 2019. o potrebama i iskustvima
TRNB osoba: tu tvrdimo da se, uprkos pravnim i medicinskim
pomacima, pravo na rodno samoodredenje osporava i da zavisi
od visokocentralizovanog zdravstvenog sistema koji i dalje nije
u stanju da odgovori na potrebe ove grupe. Drugi deo sumira
vi§egodisnje iskustvo autorke koja kao psihoterapeutkinja
radi s trans klijentima u jednoj aktivistickoj organizaciji, gde
pruza psiholosku podrsku izvan drzavnog sistema zdravstvene
zastite i medicinskog tima (te stoga nema ulogu “Cuvara kapije”).
Istrazujemo neka od pitanja koja se najéesée ponavljaju u
individualnom psihoterapijskom radu s trans osobama pokazujuci
kako drustveni polozaj i geografska lokacija uti¢u na nenormativno
rodno izrazavanje i sposobnost nosenja s prate¢im mentalnim
tegobama. U tre¢em, poslednjem delu, okre¢emo se grupi
samopomoc¢i za trans osobe koja deluje u okviru beogradske
aktivisticke organizacije Geten. Pored njene prevashodne funkcije
osnazivanja, tvrdimo da ta grupa predstavlja epistemicku zajednicu
i stvara znanje o trans Zivotima koje jo$ uvek nije prepoznato u
dovoljnoj meri. Ukazujemo na potencijalne politicke uticaje takvih
slabo vidljivih i na zajednici zasnovanih strategija za unapredenje
zdravlja trans osoba i isti¢emo koliko je neophodno da zvani¢ne
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ustanove koje se bave mentalnim zdravljem uvrste te strategije u 56
svoju praksu. Iako grupa pomaze svojim ¢lanovima i ¢lanicama da

se snadu u lavirintima psihijatrijske/medicinske moci, ne uspeva

uvek da se izbori s normativnom rodnom binarno$éu koja prozima

§iri socio-politicki prostor.

TRNB ljudi i mentalno zdravlje

Rod je temeljna drustvena kategorija koja organizuje li¢no i
meduljudsko iskustvo tokom ¢itavog Zivotnog veka i pomaZe nam
da shvatimo drustveni svet tako §to nam sluzi kao kriterijum za
klasifikaciju ljudi (Fassinger & Arseneau, 2007). Rodni identitet
TRNB osoba razlikuje se od onog koji im je dodeljen po rodenju.
Takve osobe podrivaju tradicionalne rodne norme i mogu da
problematizuju duboko ukorenjena binarna shvatanja roda prema
kojima se ljudska bica dele na muskarce i Zene. TRNB osobe
nedavno su stekle globalnu vidljivost, pracenu visokim nivoom
transfobne diskriminacije u razli¢itim kontekstima, uklju¢ujuéi
porodicu, vrénjacke grupe, obrazovne institucije, radno mesto,
partnerske odnose i javni prostor (Bockting et al., 2013; Grant et
al., 2011; Turner et al., 2009; Testa et al., 2012; Robles et al., 2013).
Razli¢iti oblici antitrans predrasuda onemogucavaju TRNB
osobama pristup osnovnim ljudskim pravima, uklju¢ujuci
medicinske usluge i usluge psiholoskog savetovanja (Smiley et al.,
2017).

Diskriminatorni stavovi koji obezvreduju TRNB osobe
vode ka razli¢itim ispoljavanjima stigme, uklju¢uju¢i maltretiranje
i nasilje, kao i autostigmu (u vidu internalizovane antitrans
predrasude okrenute ka sebi). Sistemska predrasuda utemeljena na
ideji da su rodni identiteti dodeljeni na rodenju i da nisu pitanje
samoidentifikovanja moze negativno uticati na mentalno zdravlje
TRNB osoba. Stavise, sve ve¢i broj istrazivanja o mentalnom
zdravlju te populacije dosledno pokazuje da je, u poredenju sa
opstom populacijom, kod njih prisutan neproporcionalno visok
rizik od psihickih tegoba (White & Fontenot, 2019; Bockting et
al., 2013; Grant et al., 2011; Smith et al., 2014; McNeil et al., 2012,
Smiley et al., 2017; Budges et al., 2013). TRNB osobe ¢esée bivaju
otudene od svojih porodica, vrénjaci i $ire drustveno okruzenje
¢esée ih odbacuju, $to zauzvrat ugrozava njihovo emocionalno
blagostanje (Aylagas-Crespillo, Garcia-Barbero, & Rodriguez-
Martin, 2018; McCann & Sharek, 2016; White & Fontenot, 2019).



Visok nivo stigme i diskriminacije, udruzen s materijalnim
teSkoc¢ama, moze dovesti do anksioznosti, depresije, suicidnih ideja
i pokusaja samoubistva, kao i raznih oblika ponasanja opasnih po
zivot (npr. zloupotrebe psihoaktivnih supstanci), posebno medu
mladim trans osobama bez dovoljne podrske roditelja (McConnell,
Birkett & Mustanski, 2016; Simons et al., 2013; Taliaferro,
McMorris, & Eisenberg, 2018; Valentine & Shipherd, 2018; Veale
et al., 2017; Robles et al., 2016). Tako je, na primer, istrazivanje u
Irskoj (Transgender Equality Network Ireland, 2013) pokazalo da
je 78 procenata trans ljudi razmisljalo o samoubistvu. Situaciju
dodatno pogorsava ¢injenca da zdravstvene ustanove ¢esto nisu
senzibilisane za probleme trans osoba i da psihoterapeutima
nedostaju vestine potrebne za efikasniji rad s trans klijentima (Ho
& Mussap, 2017; McCann & Sharek, 2016; Valentine & Shipherd,
2018).

Osim toga, TRNB ljudi mogu oklevati da potraze
psihijatrijsku pomoc¢ iz straha od diskriminacije i odbijanja,
posto medicinski kontekst ima dugu istoriju patologizacije trans
osoba. Sve do 2019, Medunarodna klasifikacija bolesti (MKB)
kategorizovala je trans i nebinarne identitete pod $ifrom Fé4
(Poremecaji rodnog identiteta u okviru $ire kategorije Poremecaji
li¢nosti i ponasanja kod odraslih). Kod poremecaja rodnog
identiteta prisutna je “Zelja osobe da zivi i bude prihvacena
kao osoba suprotnog pola, §to je obi¢no praéeno dozivljajem
nelagodnosti i neadekvatnosti u vezi sa sopstvenim anatomskim
polom, sa Zeljom da se ostvari hormonski tretman i hirurski
zahvat, da bi se telo $to viSe uskladilo s preferiranim polom”
(MKB, 1992, str. 193). Takvo psihopatologizujuce videnje
transrodnosti pridaje veliku vaznost ulozi psihijatra, koji je
odgovoran za postavljanje dijagnoze i pracenje pacijenata
najmanje godinu dana pre nego $to im da saglasnost da zapo¢nu
endokrinoloski, a zatim i hirurski tretman. Ovakva uloga psihijatra
za cilj ima smanjenje verovatnoce kajanja nakon (i/reverzibilnih)
intervencija, ali predstavlja i vid drustvene kontrole s ciljem da se
odrzi rodna binarnost. To obuhvata i takozvano iskustvo stvarnog
Zivota ili test stvarnog Zivota — period tokom kojeg trans osobe
moraju da Zive u Zeljenoj rodnoj ulozi (shvaéenoj na normativan
i binaran na¢in) i tako pokazu da su sigurne u svoj doZivljeni rod
i da u njemu mogu da budu drustveno funkcionalne (WPATH
Standards of care, od prvog do petog izdanja, npr. Berger et al.,
1979; Levine et al., 1998). Tokom tog perioda TRNB osobe ¢esto ne
mogu da promene dokumenta, odnosno ostvare pravno priznanje
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svog roda, bez obzira na teskoce s kojima se, upravo zbog
neodgovarajucih dokumenata, suocavaju u svakodnevnom Zivotu.
Jedanaesta revizija Medunarodne klasifikacije bolesti, koja
je stupila na snagu 1. januara 2022. depsihopatologizovala je
trans identitete tako $to ih je uklonila iz poglavlja o mentalnim
poremecajima i poremecajima ponasanja. Nakon decenija
intenzivnih aktivistickih napora i naué¢nih istrazivanja koja
ukazuju na to da vecu ucestalost mentalnih tesko¢a medu TRNB
osobama treba shvatiti kao posledicu nepovoljnih Zivotnih
iskustava usled preovladujuce stigme (Robles et al., 2016), MKB-11
je redefinisala shvatanje zdravlja u vezi s rodnim identitetom tako
§to je uklonila dijagnosticke osnove za drustvenu i institucionalnu
stigmu transrodnosti kao mentalnog poremecaja i time promenila
paradigmu: model utemeljen na bolesti zamenio je model
utemeljen na identitetu (Reisner et al., 2016a). Prema novoj
klasifikaciji, neuskladenost roda premestena je u poglavlje koje
se bavi stanjima koja su u vezi s polnim zdravljem. To je u¢injeno
kako bi trans-specifi¢na zdravstvena zastita i dalje mogla da bude
ukljucena u zdravstveno osiguranje. Takve emancipatorne mere
mogu dodatno da podstaknu uce$ce trans osoba u svim fazama
rada na trans-relevantnim merama (Reisner et al., 2016b?), §to bi
vodilo intervencijama uskladenim s potrebama TRNB osoba i
povecalo njihovu zastupljenost medu pruzaocima zdravstvene i
mentalne zastite.

TRNB ljudi u Srbiji: zakoni, zdravlje i diskriminacija

Do januara 2019. u Srbiji nije postojala zvani¢na procedura koja
bi omoguc¢ila pravno prepoznavanje rodnog identiteta i dozvolila
promenu imena, pola i li¢nih podataka (uklju¢ujuéi jedinstveni
mati¢ni broj gradana koji sadrzi informaciju o polu). Usled
dugogodi$nje prakse, koja nije bila jasno zakonski definisana,
promena dokumenata u potpunosti je zavisila od hirurskih
intervencija koje su obuhvatale i obaveznu sterilizaciju. Zakon o
porodici, koji je trenutno na snazi, omoguc¢ava promenu imena

za osobe starije od 15 godina, ali maticari obi¢no odbijaju da
izvr$e promenu imena u onim slucajevima kada izabrano ime ne
odgovara polu registrovanom u pravnim dokumentima. Iz tog
razloga se TRNB osobe odlucuju za rodno neutralna imena (kao
§to su Vanja ili Sasa) kao privremeno re$enje dok ne ispune uslove
za puno zakonsko priznanje roda. Do januara 2019. bilo je moguce
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promeniti ime i mati¢ni broj u pravnim evidencijama samo uz
lekarsko uverenje da je osoba prosla kroz “potpunu operaciju
prilagodavanja pola”. Medutim, budu¢i da nije bilo pravno
obavezuju¢ih protokola, procedure i uslovi koji su se morali
ispuniti nisu bili standardizovani i razlikovali su se od slu¢aja do
slu¢aja i od opstine do opstine. Raspon takvih administrativnih
teskoca i problemati¢nih postupanja (npr. traZenje potvrde sudskog
patologa da su genitalije osobe “adekvatne”) prikazan u istrazivanju
koje je sprovela Jelena Zulevi¢ ukazao je da TRNB osobe u Srbiji
upravo ove administrativne probleme dozivljavaju kao najvecu
teskocu (Zulevié, 2012).

Korak napred u¢injen je u martu 2012. kada je Ustavni sud
odlucio da su maticari jedini nadlezni za registrovanje, i samim
tim i za promenu podataka o rodu u pravnim evidencijama (Uz-
3238/2011). Odlukom je propisano da mati¢ari moraju priznati
nalaz bolnice o operaciji prilagodavanja pola kao dovoljan dokaz za
promenu podataka u evidenciji. Medutim, ta odluka nije uspela da
standardizuje pravnu praksu i ljudi su se i dalje suo¢avali s raznim
preprekama prilikom pravnog priznavanja roda (Vidi¢, 2015). Stoga
je 2018. godine revidiran Zakon o mati¢nim knjigama (Sluzbeni
glasnik, 2018), a u januaru 2019. donet je novi pravilnik koji
reguliSe pitanje promene imena i oznake pola u dokumentima.?
Pravilnikom je predvideno da evidenciju treba promeniti na
osnovu uverenja koje su izdali lekari zaposleni u relevantnim
bolnicama ($to u sustini znaci samo ¢lanovi beogradskog tima koji
radi s TRNB populacijom, o ¢emu govorimo u nastavku). Da bi
se izdalo takvo uverenje, osoba mora ili da bude na hormonskoj
terapiji najmanje godinu dana ili da je prosla kroz operaciju
prilagodavanja pola. Obe opcije pretpostavljaju psihijatrijsko-
psiholosku procenu i praéenje kao polaznu tacku medicinski
potpomognute tranzicije. Iako je bolje od zakonski neregulisane
prakse koja je zahtevala prinudnu (hirursku) sterilizaciju, sadasnje
zakonsko resenje ima ozbiljne mane: medikalizuje pravna pitanja,
gura osobu u zdravstveni sistem putem poseta psihijatru i
psihijatrijske dijagnoze (Sto stigmi u vezi s rodom pridruZzuje i
stigmu mentalnog poremecaja) i zahteva uzimanje hormonske
terapije (koja posle nekog vremena takode vodi sterilnosti, ili
podvrgavanje hirur§kim intervencijama) §to dovodi do promena u
funkcionisanju i izgledu tela.

Bez obzira na to §to se operacije prilagodavanja pola u Srbiji
izvode vise od tri decenije (Vujovi¢ et al., 2009), rad beogradskog
tima za rodni identitet zvani¢no je regulisan tek 2012. godine. Pre
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toga, osobe zainteresovane za hirurski tretman prilagodavanja
pola zavisile su od uskog kruga medicinskih stru¢njaka koji su

se bavili rodnom disforijom (Zulevi¢, 2012). To ne samo $to je
Cesto znatilo da hirurzi proizvoljno odreduju cene operacija,

koje su bile previsoke za ve¢inu TRNB osoba (kada ta usluga

jos uvek nije bila delimi¢no pokrivena drzavnim sistemom
zdravstvenog osiguranja), ve¢ su se medicinske intervencije
obavljale u neprimerenim uslovima, ponekad van redovnog radnog
vremena, bez potrebnih dozvola i znanja drugih zaposlenih i bez
odgovarajuc¢e dokumentacije i postoperativne nege (Puri¢, 2013;
Zulevi¢, 2012).* U studiji o problemima s kojima se TRNB osobe u
Srbiji suocavaju u razli¢itim sferama zivota, Zulevi¢ (2012, str. 41)
iznosi iskustvo hirurskog pacijenta:

Moja operacija bila je zakazana za petak u 21h... Ve¢ sam bio
legao na operacioni sto kada se lekar vratio i rekao mi da
moramo da odloZimo operaciju i da se vratim za tri dana...
Stekao sam utisak kao da niko ne treba da zna da kakvu ¢e
operaciju da izvede...

Posebno su tokom devedesetih, obelezenih galopiraju¢om
inflacijom, medunarodnom izolacijom i rasprostranjenim
siromastvom, lekari zaposleni u drzavnim zdravstvenim
institucijama rutinski preusmeravali pacijente u privatni sektor, u
kom su takode radili. To se ¢inilo i u onim slu¢ajevima u kojima je
potrebne usluge mogao da ponudi i drzavni sistem, pa su TRNB
klijenti neopravdano trpeli mnogo ve¢i finansijski pritisak (Puri¢,
2013).

Jos jedan skup problema uzrokovala je i ¢injenica da su
operacije prilagodavanja pola relativno retke, tako da se tretiraju
kao jedinstvene prilike za obuku studenata medicine i mladih
hirurga. Usled toga, operacione sale mogu postati pretrpane, §to
pacijentu ugrozava privatnost i sigurnost. Kao $to je jedan ucesnik
u istrazivanju rekao Zulevié (2012, str. 41):

..atmosfera u operacionoj sali je bila kao za vreme fudbalske
utakmice. Nisu me nikad pitali za dozvolu i imao sam utisak
da i nemam izbora. Toliko studenata je bilo nagnuto [nad
operacionim stolom na kome je lezao] da bi gledalo, da mi se
jedan naslonio skoro na glavu pa sam morao da ga zamolim da
se malo pomeri da bih mogao da disem. U ops§tem guranju oko
toga gde ¢e ko da stane, jedan mi je “zakac¢io” glavu... Osecao
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sam se kao u cirkusu... ali se nisam bunio da mi ne bi uskratili
operaciju.

Vremenom se situacija popravila i istrazivanja pokazuju visi

nivo zadovoljstva TRNB osoba zdravstvenim uslugama (Zulevi¢,
2012). Ministarstvo zdravlja je 2012. osnovalo Republi¢ku stru¢nu
komisiju za lecenje trans poremecaja, koja je 2017. preimenovana
u Republicku stru¢nu komisiju za transrodna stanja, kao

odgovor na zahtev Getena poslat republickom ombudsmanu.

Na jednom od prvih sastanaka, Komisija je usvojila Poslovnik i
odlucila o svojoj oblasti nadleznosti propisujuci sledeée uslove za
hirursko prilagodavanje pola: prvo, osoba mora da bude starija
od 18 godina; drugo, da poseduje potvrdu o poremecaju polnog
identiteta od najmanje dva psihijatra nakon psihijatrijskog
pracenja ne kraceg od godinu dana; i trece, treba da bude na
supresivno-supstitutivnoj hormonskoj terapiji barem godinu
dana. Pravilnikom o zdravstvenom osiguranju Komisiji je
poveren zadatak da odredi da li su ispunjeni uslovi. Posto dobije
pozitivnu odluku Komisije, pacijent/pacijentkinja upuéuje se

u odgovarajucu bolnicku ustanovu, a 65 procenata troskova
hirurskog prilagodavanja pola pokriva osiguranje, a 35 procenata
pacijent/pacijentkinja. Za razliku od hirurskih intervencija,
troskovi hormonske terapije, njena dostupnost ili kvalitet jo§ uvek
nisu zakonski regulisani iako ih trans osobe ¢esto uzimaju do
kraja zivota. Dok su ranija zakonska re§enja uzimala u obzir samo
one osobe koje su zainteresovane za “potpunu” tranziciju iz jedne
binarne rodne kategorije (muskarac ili Zena) u drugu, beogradski
medicinski tim za rodni identitet u prethodnih nekoliko godina
primenjuje individualizovaniji pristup. Do pre nekoliko godina od
psihijatra nije bilo moguce dobiti pismo preporuke za hormonski
tretman osim ako osoba ne izjavi da Zeli kompletnu genitalnu
operaciju i ako svoj identitet ne odreduje u binarnim kategorijama,
dok je danas hormonski tretman sve dostupniji i osobama
nebinarnih rodnih identiteta.

Uslovljavanje pravnog priznanja roda potpunim medicinskim
prilagodavanjem pola ne uzima u obzir drustvene aspekte Zivota
TRNB osoba koje prolaze kroz taj proces. Mnoge TRNB osobe
koji se odluce za parcijalno ili celokupno prilagodavanje pola
uzimaju hormone, koji dovode do telesnih promena, tako da
njihovo rodno izrazavanje moze godinama biti nekompatibilno
sa rodom koji je naveden u njihovim li¢nim dokumentima. Zbog
te prolongirane nekompatibilnosti u kontekstu u kojem je siroko
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rasprostranjeno glediste da bi trebalo da postoji bliska veza
izmedu tela, identiteta i dokumenata, TRNB osobe posebno su
ranjive na razlicite oblike nasilja i diskriminacije koji podrivaju
njihovu fizicku i mentalnu dobrobit. S tim u vezi, prema
istrazivanju Transgender Europe u saradnji s Gayten - LGBT
(kasnije nazvanim Geten) iz 2014. i 2015. (Fedorko, 2015; Vidi¢, 2015),
Cetvrtina svih prijavljenih incidenata kategorisana je kao slucaj
diskriminacije (od kojih je 66 procenata bilo na ovaj ili onaj nadin
u vezi sa zakonskim priznavanjem pola), 37 procenata odnosilo se
na fizicko nasilje, 21 procenat na verbalne pretnje, a 8 procenata na
seksualno uznemiravanje. Sli¢no kao i u drugim zemljama, trans
zene u Srbiji bile su izloZene nasilju viSe nego trans muskarci jer
su bile Zrtve u 79 procenata svih transfobnih incidenata. Po¢inioci
takode pripadaju razli¢itim grupama i obuhvataju: administrativne
radnike i radnice (16 procenata), zdravstvene radnike i radnice

(8 procenata), policajce (25 procenata), a u 29 procenata slucajeva
pocinioci su nepoznati. Kao i u drugim drzavama koje su
ucestvovale u istrazivanju, procenat prijavljivanja incidenata veoma
je nizak zbog nepoverenja u institucije i o¢ekivanih transfobnih
reakcija onih koji bi trebalo da pruze podrsku i zastitu.

Trans aktivizam u Srbiji

Autonomni feministicki aktivizam na jugoslovenskom prostoru
razvija se sve intenzivnije od kasnih sedamdesetih, dok su se

prve LGBT inicijative pojavile tokom osamdesetih, uglavnom na
relaciji Ljubljana-Zagreb-Beograd (Bili¢, 2012, 2020). Pocetkom
devedesetih aktivisticki rad postao je tezak i sporadi¢an posto je

u Jugoslaviji doslo do ozbiljne politicke i ekonomske krize, da bi
se drzava na kraju raspala u nizu oruzanih sukoba koji su trajali
¢itavu deceniju. Prva srpska inicijativa za prava homoseksualaca

i lezbejki, Arkadija, osnovana je u Beogradu 1991. (organizacija je
zvani¢no registrovana tek 1994, nakon revizije Krivi¢nog zakona
kojom je homoseksualnost dekriminalizovana) kao rezultat
panjugoslovenske aktivisti¢ke saradnje koja je postajala sve slabija.
Iako se Arkadija nije eksplicitno bavila pitanjima TRNB osoba, uz
druge antiratne i mirovne poduhvate predstavljala je utociste za
seksualno i rodno razli¢ite osobe i njihove saveznike i saveznice,
ozbiljno marginalizovane u to doba snaznog militaristickog i
patrijarhalnog naboja.
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Tek nakon oktobra 2000. i smene autoritarnog rezima 63
Slobodana Milosevica, pojavio se novi impuls u domenu pravne
i socijalne emancipacije LGBT osoba. U tom kontekstu je - na
inicijativu Agate Milana Duri¢ (vidi Duri¢, ovaj zbornik), pionirke
trans pokreta na jugoslovenskom prostoru i jedne od prvih ¢lanica
Arkadije - u Beogradu 2001. osnovan Gayten - LGBT kao prva
aktivisticka organizacija koja paznju posvecuje pravima i kulturi
trans, interpolnih i kvir osoba ¢ije seksualne, rodne, etnicke,
“rasne”, starosne, zdravstvene i klasne razli¢itosti nisu adekvatno
prepoznate.

Poslednjih godina, Geten je aktivan u izradi nacrta zakona
koji bi regulisao oblast rodnog identiteta i prava interpolnih
osoba pocevsi od prava na samoodredenje kao osnovnog principa.’
Zasnovan na savremenim trendovima u domenu ljudskih prava
i zdravlja TRNB osoba, taj zakon predvida zakonsko priznanje
roda u potpunosti zasnovano na samoodredenju i jednostavnu
proceduru promene imena i oznake pola u pravnim evidencijama,
uvodedi i opciju “drugi” za nebinarne osobe. Takode, nacrtom se
predlaze i regulisanje u sferi pravnog kontinuiteta trans osoba, kao
i njihovih prava i obaveza pre, tokom i posle hormonsko-hirurskog
prilagodavanja. Zabranjuju se svi oblici diskriminacije na osnovu
pola ili roda i predvida se psihosocijalna podrska trans i interseks
osobama i njihovim porodicama. Uzima se u obzir i mogu¢nost
da trans i interseks osobe pristupe tehnologijama medicinski
potpomognute oplodnje.

Pored svog zakonodavnog rada i drugih intersekcionalno
osetljivih aktivnosti, Geten nudi okvir za funkcionisanje TRNB
grupe (samo)podrske (vidi Duri¢, ovaj zbornik). Ta grupa je
pokrenuta u avgustu 2006. kao prva inicijativa samopomoc¢i za
TRNB osobe u jugoslovenskom regionu. Procenjuje se da je do
2019. viSe od 120 osoba, iz raznih zemalja, na ovaj ili onaj na¢in
stupilo u dodir s njom. To je otvorena grupa koja se u proseku
okuplja dva puta mese¢no i prima ¢lanove s razli¢itim stepenom
posvecenosti grupnim sastancima. Rad grupe temelji se na
principima podrske, samopouzdanja, sigurnosti i samoostvarenja.
Teme o kojima se obi¢no razgovara na grupnim sastancima
ukljucuju, ali nisu ogranicene na sferu prava i administracije,
transfobnu diskriminaciju, partnerske odnose, seksualnost
i porodi¢ni zivot. Neke aspekte rada grupe detaljnije ¢emo
razmotriti u narednim odeljcima poglavlja.
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Metod 64

U ovom poglavlju se oslanjamo na tri vrste empirijskih podataka:
istrazivanje s TRNB osobama, zapaZzanja iz jednogodi$nje
klinicke prakse s TRNB klijentima i klijentkinjama (koja se
odvijaju nezavisno od rada Tima za rodni identitet i psiholosko-
psihijatrijske procene u okviru medicinske tranzicije), i
polustrukturisane razgovore s ¢lanovima i ¢lanicama grupe
samopomodi. U nastavku ¢emo detaljnije prikazati svaku od

ovih dimenzija. Najpre, tim Getena je 2019. godine sastavio
upitnik o potrebama TRNB osoba u Srbiji (Vidi¢, 2020a), koji

je koordinisala autorka ovog poglavlja. Cilj tog istrazivanja bio

je da se stekne uvid u status TRNB osoba u Srbiji u oblastima
obrazovanja, zaposljavanja, zdravstvene zastite i zakonskog
priznanja pola. Onlajn anketa je podeljena putem Getenovih
drustvenih mreZa i trans-afirmativnih mejling lista izmedu

15. avgusta i 30. oktobra 2019. godine. Upitnik je predstavljao
kombinaciju pitanja otvorenog i zatvorenog tipa: sedam pitanja
odnosilo se na opste licne podatke (rod, godiste, prebivaliste,
pripadnost manjinskim grupama, invaliditet, drzavljanstvo),

tri pitanja na materijalnu situaciju, est pitanja na obrazovanje
(najvisi nivo obrazovanja, trenutni obrazovni status, rodno
izrazavanje tokom $kolovanja, potencijalna diskriminacija i nasilje
tokom $kolovanja, i potencijalno napustanje $kole), osam pitanja
na zaposljavanje (trenutni radni status, rodno izrazavanje kao i
potencijalna diskriminacija i nasilje na poslu), ¢etiri pitanja na
potrebu za pravnom, psiholoskom i vr$njackom podrskom i dva
pitanja na percepciju sigurnosti kod kuce i u javnom prostoru.
Poseban odeljak posvecen je trans specifi¢noj zdravstvenoj zastiti,
gde ispitanici i ispitanice dele iskustva i stepen zadovoljstva
zdravstvenim uslugama, govore o diskriminaciji i nasilju u
zdravstvenim sredinama i svojim opazenim prioritetima u
domenu trans zdravstvene zastite. Na kraju upitnika, svi ispitanici
i ispitanice imali su priliku da dodaju svoja iskustva, zapazanja

i komentare koji nisu bili obuhvaceni upitnikom. Upitnik je
popunilo 9o ispitanika i ispitanica iz cele Srbije, ali je njih 18 na
kraju isklju¢eno iz uzorka zato $to nisu ispunjavali kriterijume

za ule$ce u upitniku (nisu dali saglasnost, identifikovali su se kao
cisrodni ili su davali pogrdne i podrugljive odgovore). U analizi
nudimo sazetke rezultata (deskriptivnu statistiku) o celokupnom
uzorku i najrelevantnijim ispitivanim oblastima.



Drugo, kada je u pitanju klinicki rad, oslanjamo se
na iskustvo autorke, koja je psiholoskinja i sertifikovana
psihoterapeutkinja i u tom svojstvu radi u Getenu. TRNB
klijenti uglavnom su mladi odrasli ljudi (do 30 godina) u procesu
§kolovanja ili s nepotpunom fakultetskom diplomom i bez
finansijske nezavisnosti od porodice. Oni ¢ine heterogenu grupu u
pogledu rodnog identiteta (trans muskarci, trans Zene i nebinarne
osobe), potreba i/ili planova u vezi s medicinskim prilagodavanjem
pola, a neki od njih su u razli¢itim fazama tog procesa. Seanse se
obi¢no odrzavaju jednom nedeljno i traju pedeset minuta, dok
povremene konsultacije traju izmedu 5o minuta i sat vremena.
Terapijski rad je psihodinamski orijentisan i zasnovan na rodno-
afirmativnom pristupu. U ovom poglavlju usredsredi¢emo se na
rad s deset TRNB klijenata u periodu od tri godine.

Treée, da bismo stekli uvid u to kako TRNB osobe
govore o svojim iskustvima i kako ih razumeju, koristimo deset
polustrukturisanih intervjua s ¢lanovima i ¢lanicama Getenove
grupe samopomoci za TRNB osobe. Razgovore je u decembru
2019. autor ovog poglavlja vodio s ¢lanovima i ¢lanicama grupe.
koji su u trenutku ispitivanja ziveli u Beogradu. U¢esnici i uéesnice
regrutovani su putem uzorkovanja tipa snowballing. Intervjui su
trajali izmedu 45 minuta i dva sata i snimani su mp3 diktafonom.
Svaki intervju je poéinjao pozivom da govore o uces¢u u grupi
samopomoci, $to je zatim istraZivano uz pomo¢ smernica za
intervju (interview guide). Svi ispitanici i ispitanice dobili su
usmene informacije u vezi s procedurom istrazivanja i dali su
informisani pristanak. Intervjui su naknadno transkribovani
i analizirani kori$¢enjem induktivne tematske analize s ciljem
identifikovanja preovladuju¢ih tema.

Rezultati

UPITNIK

Ispitani uzorak (N=72) sastojao se od 31 procenta trans Zena, 35,2
procenata trans muskaraca, 29,6 procenata nebinarnih osoba i

4,2 procenta onih koji svoj rod dozivljavaju na drugaciji nacin.
Velika veéina ispitanika je mlada od 35 godina (82 procenta) i zivi
u gradu s viSe od 100.000 stanovnika (60,6 procenta); skoro petina
ispitanika (18,3 procenata) pripada etnickoj, “rasnoj” ili verskoj
manjini (uklju¢ujudi ateiste, Rome itd), a 4,2 procenta je izjavilo
da ima neku vrstu invaliditeta.® Veéina ispitanika i ispitanica
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suodava se s razli¢itim finansijskim tesko¢ama: vise od tre¢ine
starijih od 18 godina nemaju nikakva redovna mese¢na primanja,
a samo desetoro njih ima platu ve¢u od nacionalnog proseka;
polovina uzorka je nezaposlena, 31 procenat ima (privremeni)
posao, 11,3 procenta ima sopstveni biznis, a dve tre¢ine navodi da
njihova domacinstva tesko sastavljaju kraj s krajem. Sto se tice
obrazovanja, ve¢ina ispitanika i ispitanica zavrsila je srednju skolu
(50,7 procenta) ili fakultet (31 procenat), dok je polovina u trenutku
ispitivanja bila u procesu §kolovanja.

Ispitanici i ispitanice nailazili su na razli¢ite oblike

diskriminacije i nasilja u brojnim podrucjima svakodnevnog Zivota.

Skoro polovina (45,1 procenat) navodi da se nikada nisu osecali
bezbedno da izraze svoj rodni identitet u $koli, dok svega Cetvrtina
nikada nije bila diskriminisana ili izloZena nasilju vr$njaka,
nastavnika ili drugog $kolskog osoblja. Medu naj¢es¢im oblicima
nasilja navode se zahtevi za normativnim rodnim izrazavanjem
(npr. “direktor me je stalno terao da se §iSam i vide puta me je
verbalno napao zbog stila oblacenja ili izgleda”), ismevanje, fizicko
ili seksualno zlostavljanje i pretnje smréu koje uglavnom poticu
od ostalih daka ili studenata. S tim u vezi, nije iznenadujuce §to
je 33,8 procenta uzorka razmisljalo o napustanju skole, dok je 12,7
procenata to i u¢inilo. Strah od nasilja je glavni razlog napustanja
skole, dok je odluka da istraju podrzana unutrasnjom motivacijom
(“nista na svetu me nece spre¢iti da radim ono $to volim”), ali i
egzistencijalnim brigama (“$ta mogu da radim bez diplome?”).
Rodna stigma ima negativan uticaj i na njihov profesionalni
zivot. Opazena/olekivana stigma evidentna je na radnom mestu:
¢ak 62 procenta ispitanika i ispitanica smatra da nemaju jednake
$anse da nadu posao u poredenju s ¢lanovima i ¢lanicama vecinske
populacije sa istim kvalifikacijama. Manje od polovine ispitanika i
ispitanica otvoreno izrazava svoj rod na poslu tako da “svi znaju”
(20,4 procenta) ili da “ve¢ina zna” (22,7 procenta), dok 36,3 procenta
navodi da “niko ne zna” ili da “samo nekoliko osoba od poverenja
zna”. Medu onima s radnim iskustvom (trenutno zaposleni ili
nezaposleni), 38,4 procenta bilo je izloZeno rodno zasnovanom
nasilju ili diskriminaciji na radnom mestu, a 21,7 procenata
odlucilo je da napusti posao zbog toga. Jedna ispitanica izjavila je
da je napustila posao jer nije zelela da je tretiraju kao muskarca, a
jednom ispitaniku su rekli da se vrati “kada postane muskarac”.
Cetvoro od deset ispitanika i ispitanica (39,4 procenta) tvrdi
da su imali teskoca u svakodnevnom Zivotu zbog dokumenata
koji nisu u skladu s njihovim sada$njim rodnim identitetom,
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a Cetvrtina (25,4 procenta) je zbog toga trpela diskriminaciju ili
nasilje. Diskriminativni postupci uglavnom se odnose na manje
teskoce i nesporazume (recimo, kada policija ili administrativino
osoblje ne veruju da li¢ni dokumenti zaista pripadaju ispitanici

ili ispitaniku), medutim, ozbiljniji problem je to $to zbog
neodgovaraju¢ih dokumenata TRNB osobe unapred oéekuju
negativne reakcije i stoga izbegavaju drustvene situacije u kojima
bi morale da pokazu dokumenta. Mnogi ispitanici i ispitanice
pomenuli su da su neodlu¢ni da se obrate lekaru jer pretpostavljaju
da lekar nece imati dovoljno znanja o radu s trans osobama ili da ¢e
se susresti s transfobijom.

Ve¢ina ispitanika i ispitanica je u godini koja je prethodila
istrazivanju osetila potrebu za pravnim savetovanjem (57,7
procenata) ili psihoterapijskom pomo¢i (63,4 procenta). Devet
od deset ispitanika i ispitanica (90,1 procenat) izjavilo je da im je
vazno da ¢uju iskustva drugih TRNB ljudi ili da se povere drugoj
TRNB osobi (85,9 procenata). Manje od polovine uzorka (45,1
procenat) ve¢ je koristilo neki oblik trans specifi¢ne (psihijatrijske,
endokrinoloske ili hirurske) zdravstvene zastite (31 procenat do
sada nije, ali planira da to u¢ini; 23,9 procenata nije i ne namerava),
a polovina njih (48 procenta) bili su ili veoma nezadovoljni (22,6
procenta) ili nezadovoljni (25,4 procenta). Sto se tice psihijatrijske/
psiholoske podrske kao dela trans specifi¢ne zdravstvene zastite,
36,6 procenata ispitanika i ispitanica je nezadovoljno, dok je 31
procenat zadovoljan ili veoma zadovoljan, a 32,4 procenta izjavilo
je da se to pitanje ne moZe primeniti na njih. Tako visok nivo
nezadovoljstva psiholoskom podr§kom posebno je zabrinjavajuci
s obzirom na evropsko istrazivanje, gde je Geten bio nacionalni
koordinator za Srbiju, a koje je pokazalo da TRNB osobe iz Srbije”
imaju najvecu ucestalost suicidne ideacije medu pet ispitanih
drzava (Gruzija, Poljska, Srbija, Spanija i Svedska; Smiley et al.,
2017): ¢ak 85,9 procenata ispitanika i ispitanica izjavilo je da su
ozbiljno razmisljali da sebi oduzmu Zivot, od ¢ega je 73,7 procenta
o tome razmisljalo viSe puta (Smiley et al., 2017). U godini koja
je prethodila istrazivanju, 39,4 procenta ispitanika i ispitanica
izjavilo je da ozbiljno razmislja o samoubistvu. Isto istrazivanje
takode je pokazalo da 57,6 procenata trans osoba koje razmisljaju o
samoubistvu se nije nikome obratilo za pomo¢. Medu onima koji
su pak potrazili pomo¢, 21,2 procenta to je u¢inilo medu svojim
vrinjacima, prijateljima ili porodicom, a samo 12,1 procenat je
trazilo podrsku od stru¢njaka za mentalno zdravlje.
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Oba upitnika (2017. 1 2019) pokazuju da TRNB osobe u
Srbiji dele probleme opste populacije u vezi sa siromastvom i
nestabilnim i lo$e placenim poslom. Medutim, te parametre
drustvenog statusa dodatno pogor$ava visok nivo transfobne
marginalizacije i diskriminacije u prakti¢no svim sferama
zivota, uklju¢ujuéi kako privatne tako i javne prostore. Zivot u
centralizovanoj drzavi u kojoj su sve relevantne (zdravstvene)
ustanove smestene u glavnom gradu, mnoge TRNB osobe lisene su
prava na stru¢nu zdravstvenu zastitu. Posebno je pogodena oblast
mentalnog zdravlja jer velika ve¢ina TRNB ljudi nije dovoljno
upoznata s takvim uslugama ili im je otezan pristup. Taj problem
nije uzrokovan samo nedostatkom kvalifikovanih stru¢njaka za
mentalno zdravlje upoznatih s rodno-afirmativnim pristupom
i prakti¢nim odsustvom stru¢njaka za mentalno zdravlje TRNB
osoba izvan medicinskog tima za rodni identitet, ve¢ i $ire
rasprostranjenim predrasudama prema ljudima koji traze pomo¢
zbog psihickih tegoba. U slede¢em odeljku razmatramo neke od
najcescih tema koje se javljaju u individualnom psihoterapijskom
radu s TRNB klijentima.

PSIHOTERAPIJSKI RAD S TRNB KLIJENTIMA

U ovom odeljku fokusira¢emo se na podrsku koju pruzaju
stru¢njaci za mentalno zdravlje. U proteklih Sest godina sve vise
LGBTIQ osoba pocelo je da se javlja organizaciji Geten traze¢i
savetovanje, a 2014. autorka ovog poglavlja, uz podrsku ostatka
tima, pocela je da pruza psiholosku podrsku na sistematic¢niji
nacin u okviru svog angazmana u organizaciji. Zbog sve ve¢ih
zahteva za tom vrstom podrske, timu se 2019. pridruzila jo§
jedna psihoterapeutkinja. Te godine je odrzano 310 individualnih
seansi. Podrska se uglavnom nudi u vidu psihoterapije, u trajanju
od nekoliko meseci do nekoliko godina. Zbog ograni¢enih
resursa, stalna podrska ubrzo se morala ograniéiti samo na dake,
studente i nezaposlene LGBTIQ osobe, a LGBTIQ osobe boljeg
materijalnog stanja mogu zakazati jednu konsultaciju ili traziti
preporuku za nekog od LGBTIQ-afirmativnih psihoterapeuta

i psihoterapeutkinja koji rade u privatnoj praksi po snizenim
cenama.

Tegobe koje klijenti i klijentkinje pominju na terapiji u
izvesnoj meri su sli¢ne onima koje iznose i cisrodne osobe;
medutim, razli¢ita ispoljavanja stigme, a posebno autostigma, boje
interakcije sa okruzenjem kao i sliku o sebi. S obzirom na to da
su ve¢ina klijenata i klijentkinja koji traze psihoterapijsku pomo¢



adolescenti ili mlade odrasle osobe, ne iznenaduje ¢injenica da

su najzastupljenije teme one koje se odnose na njihovu porodicu
i rodni identitet. Osobe koje nisu saopstile svoj (trans)rodni
identitet roditeljima istraZuju temu autovanja i potencijalnih
posledica; oni koji su se autovali pitaju se da li ih roditelji zaista
prihvataju. Imajuéi u vidu ili odsustvo trans tema u $iroj javnosti
ili njihovo predstavljanje na senzacionalisticki i patologizujuci
naéin i dominantno tradicionalno patrijarhalno vaspitanje,
mnogi klijenti i klijentkinje zaokupljeni su stvarnim i o¢ekivanim
reakcijama roditelja i pomno motre na znake odbacivanja. S

tim u vezi, u terapijskom okruzenju, stalno se susre¢emo s
preovladujué¢im oseéanjem krivice (proisteklim uglavnom iz
internalizovane antitrans predrasude) koju klijenti i klijentkinje
imaju pre svega u odnosu prema roditelju/ima. Razmisljaju o
posledicama svog (trans)rodnog identiteta, a neki i o posledicama
zapocinjanja i nastavljanja procesa medicinskog prilagodavanja
pola, ne samo za sebe, ve¢ i za svakodnevni zivot i ose¢anja svojih
roditelja i bliskih ¢lanova porodice. U tim razmatranjima oni
saosecaju s neprijatnostima koju o¢ekuju da ¢e njihove porodice
imati u interakciji sa $irim drustvenim okruzenjem.

U isto vreme, mlade odrasle TRNB osobe ¢esto su ljute na
svoje roditelje zbog nedostatka razumevanja i podrske za nedace
kroz koje prolaze, ali im je obi¢no tesko da u potpunosti prihvate
iizraze tu ljutnju. Iskustva se mogu razlikovati od porodice
do porodice: neki roditelji reaguju otvorenim odbacivanjem
i patologizacijom njihovog identiteta; drugi nude finansijsku
ilogisti¢ku podrsku, ali se izmicu i izbegavaju da pruze
emocionalnu podrsku i prihvatanje, ostavljajuci tako svoje dete
da se bori samo; neki roditelji pokusavaju da se distanciraju od
procesa i izbegavaju svaki razgovor o operacijama prilagodavanja
pola, dok drugi pruzaju podrsku na razne nacine, ali nikada prvi
ne postavljaju pitanja. S obzirom na to, ne iznenaduje sto TRNB
osobe ¢esto sumnjaju u iskrenost podrske svojih roditelja, ne samo
zbog ocekivane stigme, ve¢ i zbog sopstvenih iskustava i interakcija
s njima. Cutanje o (trans)rodnom identitetu deteta i izostajanje
inicijative roditelja da zapo¢nu razgovor na tu temu posebno su
izazovni i ¢esto se tumace kao nedostatak istinskog prihvatanja i
podrske. Borba izmedu krivice i ljutnje neretko rezultira ti$inom i
osecanjem bespomo¢nosti. Ta osecanja ¢esto se generalizuju na oba
roditelja, iako je - kao i kod cisrodnih osoba - odnos sa svakim
roditeljem razlicit, bas kao §to se razlikuju i o¢ekivanja, strahovi,
nade i reakcije na rodni identitet deteta.
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Psihoterapijski rad s trans klijentima i klijentkinjama u 70
okolnostima intenzivne i dugotrajne psihopatologizacije trans
osoba ulazuje i na (u odredenoj meri) pozitivnu stranu dijagnoze:
dobijanje (psihijatrijske) dijagnoze za mnoge klijente i klijentkinje
znadi da su njihov rodni identitet i izrazavanje kona¢no prepoznati
iuvazeni. S obzirom na snagu medicinskog/psihijatrijskog
diskursa, dijagnoza ¢esto daje legitimitet i pruza okvir unutar
kojeg trans iskustvo moze da dobije smisao i da kod klijenta
ili klijentkinju podstakne osecaj kontrole nad svojim Zivotom.
Psihijatrijska dijagnoza premesta uznemirujuée trans iskustvo iz
podruéja greha, zlo¢ina ili hira, gde je ono tradicionalno smestano,
u domen medicine. Ta promena moze ublaziti osecaj krivice kod
nekih TRNB osoba jer njihovo stanje postaje stvar nau¢nog znanja
u okviru kojeg ¢e, kako o¢ekuju, biti profesionalno “tretirano”, a ne
ismevano, kaznjavano ili izopsteno. Sve dok je osoba voljna da se
prepusti ulozi pacijenta, medicinski diskurs “obecava” da je nece
smatrati odgovornom za njeno “stanje”, kao i da ¢e joj omoguiti
da se reintegriSe u binarni rodni svet nakon hirurskih intervencija.
Neke TRNB osobe su izjavile da zdravstveni radnici dodatno
podsticu taj stav govore¢i im da “viSe nece imati” psihijatrijsku
dijagnozu nakon poslednje operacije prilagodavanja pola.

Period pre, tokom i neposredno nakon operacija
prilagodavanja pola zasiéen je razli¢itim znacenjima, kako za
trans osobe, tako i za njihove roditelje. Neki klijenti i klijentkinje
pominju da njihovi roditelji odbijaju da koriste ispravno ime i
zamenicu sve do operacije, kao da je ta kona¢na modifikacija tela
jedina i prava odrednica njihovog identiteta. To se moZe razumeti
na razli¢ite nacine: kao potreba roditelja da §to duze zadrze ono
za §ta su verovali da je identitet njihovog deteta; kao nada da ce se
njihovo dete predomisliti u poslednjem trenutku pred nepovratnu
hirursku intervenciju; ali i kao pokazatelj njihovog razumevanja da
je rod odreden genitalijama i potrebe da identitet njihovog deteta
potvrde spoljni autoriteti (medicinski i/ili pravni).

To se poklapa i s vazno§¢u genitalne operacije za (neke)
trans osobe: ¢ekanje na operaciju Cesto je iscrpljujude, ispunjeno
neizvesnoscu i strahom da bi se nesto moglo dogoditi i jos vise
odloziti proces. U tom periodu ¢esto je tesko usredsrediti se na
bilo §ta drugo i praviti bilo kakve dugoro¢ne planove - u njihovom
zivotu je trenutak operacije presudan, prekretnica nakon koje
¢e (kako to osoba dozivljava) sve biti drugacije i lakse. Taj san
0 “novom zivotu” ¢esto dovodi do razo¢aranja — iako je dugo
ocekivani proces medicinskog potvrdivanja pola kona¢no zavrsen,



dani i meseci koji slede vracaju ista nereSena pitanja s kojima se 71
osoba mora suoditi i nositi. Vazno je razumeti da trenutak operacije
kao tacke nakon koje se sve menja zavisi od nekog drugog:
odreduju ga razli¢iti medicinski autoriteti (za operaciju je potrebna
saglasnost dva psihijatra i jednog endokrinologa), raspored hirurga
koji ¢e izvesti operaciju i broj operacija koji odreduje Ministarstvo
zdravlja. Administrativie procedure stavljaju osobu u pasivnu
ulogu, pa je ponekad tesko zadrzati osec¢aj kontrole u tom procesu.

Pitanje dis/kontinuiteta Zivota takode je bitno za neke
TRNB osobe: ono $to se dogodilo pre nego sto su poceli da Zive u
svom sadas$njem rodu zauvek je izgubljeno u proslosti koju treba
zaboraviti. Taj trenutak — pocetak autenti¢nog Zivota — moze biti
razli¢it za razlicite osobe, ali je esto je u vezi s percepcijom bliskih
osoba koje vide i odrazavaju njihovo sadasnje sopstvo (Fraser,
2009). Osecaj dis/kontinuiteta, koji bliske osobe mogu ojacati, ali i
narusiti, predstavlja veliki izazov za osobu koja se trudi da pronade
svoj narativ i da bude u stanju da ispri¢a svoju zivotnu pricu s
dubljim nivoom integracije.

Vazno je jo$ jednom naglasiti da se psihoterapijska
podrska pruza u okviru nevladine organizacije, besplatno i
bez povezanosti sa zvani¢nim zdravstvenim sistemom. Takvo
okruzenje omogucava ljudima da otvoreno govore o razli¢itim
pitanjima i dilemama u vezi sa mentalnim zdravljem i trans
identitetom, bez straha da ¢e njihove misli biti protumacene kao
pokazatelji da nisu “dovoljno trans” ili da nisu “dovoljno psihicki
stabilni” (da po¢nu s medicinskim tretmanom), $to bi moglo
dovesti do odlaganja hormonske terapije ili hirurske intervencije.
Nazalost, TRNB osobe ¢esto kazu da upravo zbog tog straha
odbijaju da razgovaraju o svojim psihickim teskoéama (npr. teskoj
anksioznosti, depresiji, suicidnoj ideaciji) ili izvesnim sumnjama u
vezi sa identitetom ili predstoje¢im procedurama sa psihijatrima iz
Tima za rodni identitet i stoga ne dobijaju adekvatnu psihijatrijsku
podrsku (uklju¢ujuéi i farmakoterapiju) koja bi mogla da im ublazi
patnju, poboljsa mentalno zdravlje i pruzi smernice u procesu
medicinske tranzicije.

GRUPA SAMOPOMOCI

Geten nudi psiholosku podrsku TRNB osobama u vidu
individualnog savetovanja/psihoterapije, telefonske i mejl
konsultacije, kao i kroz rad grupe samopomoci. Posto smo
istrazili neke od glavnih problema s kojima se susre¢emo u
individualnom klini¢kom radu s TRNB osobama u Srbiji, u ovom
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odeljku osvréemo se na Getenovu grupu samopomocdi, najstariju
te vrste na postjugoslovenskom prostoru. Grupa, koja se okuplja
dvaput mesecno, predstavlja fluidnu inicijativu i njeno ¢lanstvo
varira: na primer, neki ljudi dodu samo na nekoliko sastanaka

pre i posle hirurske tranzicije, a neki su uklju¢eni vise godina bez
obzira na bilo kakve medicinske procedure. Na osnovu materijala
prikupljenog putem polustrukturisanih intervjua, kao i u medijima
objavljenih razgovora s ¢lanovima i ¢lanicama grupe, identifikovali
smo tri medusobno povezana elementa rada grupe: 1) informacije,
podrska i zajednica, 2) snalazenje u medicinskom/psihijatrijskom
sistemu i 3) suo¢avanje s rodnom binarnos¢u.

Informacije, podrska i zajednica

Pridruzivanje grupi samopomo¢i® moZe se odvijati razli¢itim
kanalima, ali najces¢e ide na prepouku ¢lanova jer to osigurava
da grupa ostane bezbedno mesto za sve svoje ucesnike i ucesnice.
Kada neko Zzeli da se pridruzi, koordinatori obavljaju inicijalni
razgovor sa zainteresovanom osobom kako bi procenili njenu
motivaciju. Novi ¢lan ili ¢lanica tada se ¢esto predstavi ostalim
¢lanovima i ¢lanicama grupe i podeli svoja iskustva i o¢ekivanja.
U skladu s vodeé¢im principom “Podrska, samopouzdanje,
sigurnost i samoostvarenje”, grupa istrazuje teme koje se kre¢u
od tela, identiteta, porodi¢nih odnosa, obrazovanja i zaposlenja,
transfobije i diskriminacije, do iskustva tranzicije, seksualnosti,
partnerskih odnosa i relevantnog zakonodavstva. Na taj nadin,
grupa deluje kao utociste za TRNB ljude kako iz Srbije tako i

iz drugih zemalja i pokusava da uspostavi saradnju sa sli¢nim
inicijativama $irom regiona i sveta. Jedna od najvaznijih, ili
barem najeksplicitnijih funkcija grupe jeste pruzanje podrske i
informacija o pitanjima koja se ticu TRNB ljudi. Kao $to kaze
jedan ispitanik (licna komunikacija, decembar 2019):

Osecaj zajednistva koji grupa pruza bio je vazan kada sam
odlucio da se pridruzim... Osecaj pripadnosti... Mogu¢nost da
razmenim iskustava... Lakse je da se pozali$ na losa iskustva,
poput onih s lekarima, kada postoji neko ko je prosao kroz iste
stvari kao i ti... Zato je grupa prilika da saznamo kako se drugi
nose sa svojim problemima... Ponekad ¢ujes nesto pozitivno,
nekad nesto negativno, ali bez obzira na to, postoji neko s kim
se moze§ poistovetiti i ko moze da te razume... Za moje ucesée u
grupi bila je presudna ¢injenica da je ona mesto na kom mogu da
upoznam vi$e trans ljudi nego bilo gde drugde... Razli¢ite trans
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ljude... Postoji ta dimenzija sigurnog prostora... Posebno kad
ne poznajes nikoga... Odjednom tu ima$ prostoriju punu trans
osoba...

Medutim, neki ispitanici i ispitanice pominjali su da je ono $ta se
zapravo moze podeliti medu ucesnicima i u¢esnicama grupe ipak
ograniceno. Na primer, poteskoce u vezi s mentalnim zdravljem

se ne pominju ¢esto u grupi i zbog toga §to neki ¢lanovi i ¢lanice
mozda nisu sigurni kako da imenuju svoja emocionalna stanja.
Cini se da neki uéesnici i ucesnice izbegavaju da se suoce sa
psihickim teretom jer im je te§ko da uspostave odnos poverenja sa
svojim psihijatrima ili Zele da o tome razgovaraju na individualnoj
psihoterapiji ili parnjackom savetovanju, poput onih koje smo
istrazivali u prethodnom odeljku.

Moj je utisak da ljudi veoma malo razmisljaju o psihologiji

i svemu §to ima veze s njom... Sta mi se desava, shvatila sam
tek kada mi je psihijatar rekao "Vidi, to je napad panike’, pa
ako ljudi imaju emocionalne probleme, mozda pri¢aju o tome
kod psihijatara... Ali kad bolje razmislim, sumnjam da se neko
poverava psihijatru... Ljudi vise idu da kazu ‘'molim vas dajte
mi hormone, dajte mi ne$to za depresiju’ (licna komunikacija,
decembar 2019).

Cinjenica da se psihicke teskoce retko pominju u diskusijama
unutar grupe, ili se uopste ne pominju u razgovorima sa
psihijatrom, odrazava $ire dru$tvene obrasce stigme koja je jo§
uvek vezana za mentalne tekoce, pogotovo u Srbiji, snazno
osiromasenoj i repatrijarhalizovanoj u poslednje tri decenije. Po
re¢ima jednog ¢lana grupe:

Mislim da smo daleko od toga da imamo grupu podrske

koja bi se zaista bavila psihi¢kim problemima ljudi u vezi sa
transseksualnoscu... Ali to vazi za Srbiju, generalno govoredi,
bez obzira na to da li ste trans ili ne... Na primer, imam iskustva
s depresijom i kada odem kod svoje lekarke opste prakse da
trazim lek, ona mi kaze: “Ali ti si premlad da bi bio depresivan...
zasto ovo trazi§?” Mislim... §ta kog davola... kao da mi je samo
dosadno, pa hajde da uzmem malo antidepresiva... kao zemlja
smo jo$ uvek daleko od toga da znamo koliko je vazno zastititi
mentalno zdravlje... (li¢na komunikacija, decembar 2019)
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S obzirom na to da je ova grupa samopodrske, $to zna¢i da je ne
vode profesionalni psihoterapeuti i da se ne insistira na redovnom
prisustvovanju, po misljenju nekih sagovornika i sagovornica,
mnogi njeni ¢lanovi i ¢lanice mozda nisu odmah svesni
potencijalno terapeutskog dejstva grupnih sastanaka po njihovo
dusevno zdravlje. S tim u vezi, jedan ispitanik je izjavio da je tu
dimenziju grupe primetio tek kasnije, kada se “osvrnuo na svoje
ucesce” (licna komunikacija, decembar 2019).

Snalazenje u medicinskom/psihijatrijskom sistemu

Iako pokretanje li¢nih pitanja u vezi s mentalnim zdravljem unutar
same grupe moze biti sporno, postoji mnogo ve¢i konsenzus o
sposobnosti grupe da pomogne svojim ¢lanovima i ¢lanicama da
se pripreme za suocavanje s medicinskim sistemom, pre svega
psihijatrima i endokrinolozima. Bez obzira na to da li su mu
pristupali u svojstvu pacijenata ili aktiviste (ili oba), smatraju da je
njihovo znanje nedovoljno cenjeno i da medicinska mo¢ nadjacava
njihovo Zivotno (trans) iskustvo. Po re¢ima jednog ¢lana grupe:

Ministarstvo zdravlja je potpuno konzervativno, ne samo kod
nas nego uopste u regionu... vrata su skroz zatvorena... postoje
komisije koje pisu zakone o nama, ali nas nista ne pitaju...
nijedna trans osoba ne uéestvuje u tome... pa ljudi misle da
nemaju nikakva prava i nisu navikli da reaguju ili da se Zale...
(li¢na komunikacija, decembar 2019)

Problem mo¢i i njene zloupotrebe takode se ogleda u interakciji sa
trans specifi¢nim pruzaocima zdravstvenih usluga.

Postoji samo jedan endokrinolog, jedna doktorka... ako se zalite
na nju, kako cete onda dobiti svoj hormonski tretman? Dakle,
doktori su zaista gospodari straha... stalno postoji rizik da
ostanete i bez tog jednog doktora, a onda kazete “Okej, daj da
pretrpim ovo, izdrzi, ¢uti, onda ¢u barem uspeti da uradim ono
§to sam Zeleo ... dokle god imaju toliku mo¢, nemaju nikakav
podsticaj da bilo $ta menjaju... tako da mora do¢i do promene
odnosa mo¢i... oni stalno fragmentiraju zajednicu jer imaju
toliku mo¢... govore stalno u medijima o trans problemima...
mnogo je veéi fokus na doktorima nego na aktivistima... ako
dodes kod njih i kazes: “Cekaj, u mom Zivotu nije tako”, doktori
kazu: “kako moze$ ti mene da u¢i§ o tome kad ja znam bolje,

ja sam lekar”... na primer, ako idete kod endokrinologa, a ne
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oslovljavate je sa “profesorka”, ona vas ne gleda... ne smete
da kazete “doktorka”, ve¢ “profesorka”... takve neverovatne
komplekse imaju...

Imajudi to na umu, priprema za susret s psihijatrom i sam susret
(posebno do 2019. i najnovijih politika Svetske zdravstvene
organizacije) mogu biti iskustvo puno strepnje, tim pre §to su
psihijatrijska procena i dijagnoza klju¢ni za dobijanje hormonske
terapije, a zatim i saglasnosti za operacije. Psihijatri su zaduZzeni
da odluce kada je “pravi” trenutak za pocetak hormonske terapije:
usled toga, oni mogu nepotrebno da odlazu taj proces i pojacaju
anksioznost bez pruzanja dovoljno informacija. S tim u vezi, Pura
Duri¢i¢ (citirano u Jeremi¢, 2017, na internetu), jedan od aktuelnih
koordinatora grupe samopomo¢i, navodi:

[...] krenuo sam kod psihijatra u jednoj od zdravstvenih
institucija kako bih zapoceo proces tranzicije. Tu je ve¢ usledilo
razodaranje jer sam ocekivao neku vrstu psihoterapije, §to nisam
dobio.

Ceo taj proces pre zapo¢injanja hormonske terapije trajao je
¢itavih Sest godina, $to je atipi¢no i $to je kod mene dovelo
depresije. To mi je jos vise odmoglo kada mi je bilo neophodno
da $to pre nastavim s procesom.

[...] Kod procesa tranzicije, vidanja sa psihijatrom su jednom
mesecno i rede, a smatram da je to premalo za ovakvu vrstu
problema kada treba da dobijemo pomo¢ i savete oko toga kako
da se snademo.

Takode smatram da treba da postoji posebno odeljenje koje se
bavi iskljucivo trans zdravljem kako bismo mogli da dobijemo
dovoljno termina i razgovora sa psihijatrom, umesto sto se
otimamo za termine sa ostalim pacijentima.

Grupa samopomoci sluzi kao platforma za razmenu znanja o
medicinskim procedurama, “pozeljnom” ponasanju ljudi koji

su saterani u ulogu pacijenta i o¢ekivanom ponasanju pruzalaca
zdravstvenih usluga. Dok razmisljaju o operaciji prilagodavanja
pola, ¢lanovi grupe obracaju se drugim ¢lanovima koji su prosli
kroz proces kako bi saznali viSe o njihovim iskustvima preskakanja
psihijatrijske “prepone”. To €esto zna¢i da, kao $to je slucaj s
TRNB ljudima $irom sveta, ¢lanovi grupe ucestvuju u procesu
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potvrdivanja pola kao svojevrsnom performansu u kojem igraju
ulogu za koju veruju da se od njih o¢ekuje da bi uspesno “prosli
test” i dobili pristup hirur§kim procedurama. Kao $to kaze jedan
ispitanik opisuju¢i svoj prvi susret s psihijatrom:

[...] morag da govoris prave redi, moras da se ponasas po
pravilima... jedan lik u grupi pricao je kako mu je psihijatar
rekao 'treba da se o8i$ag, da ide$ na pecanje’... neverovatno je
koliko su njihovi protokoli stereotipni... U grupi razgovaramo
o tome i cilj nam je da kazemo ljudima kako stvari stoje... onda
je na njima da odluée da li Zele da lazu ili ne... ne podsti¢emo
nikoga da laze, ali ljudi treba da znaju kakvo je stanje stvari...
treba da znaju da prihvataju taj rizik... neki su veoma slabog
mentalnog zdravlja bas zato $to ne uzimaju hormone pa se ¢itav
proces odlaze... tako ¢ekaju i ne mogu da nadu posao... (li¢na
komunikacija, decembar 2019)

Imajuéi u vidu dugu istoriju psihijatrijskog ¢uvanja kapije i
“jednog-pristupa-za-sve”, koji se odlikuje nedostatkom osetljivosti
na individualne potrebe razli¢itih ljudi, ¢lanovi grupe ¢esto su
voljni da ucestvuju u tom performansu. Kao posledica takve
“vestacke” interakcije, u zvaniénom medicinskom sistemu znanje
o mentalnom zdravlju ne dobija se na osnovu stvarnih iskustava

i potreba trans osoba, ve¢ na osnovu njihovog pokusaja da se
prilagode opazenim i internalizovanim o¢ekivanjima lekara, §to
dovodi do daljeg otudivanja od pruzalaca zdravstvenih usluga.

To je posebno problemati¢no s obzirom na ¢injenicu da ¢lanovi
grupe takode govore da imaju osecaj da ih neki zdravstveni radnici
“koriste” kako bi zadovoljili svoju radoznalost prema TRNB
osobama. Pura Duri¢i¢ (citirano kod Jeremi¢, 2017, na internetu):

[Kada sam i$ao kod psihijatra] moj utisak je bio kao da sam tu
zbog lekara, kako bi on $to vi$e saznao o transpolnosti, a ne
da bih dobio pomoc¢ koja je preko potrebna svakoj trans osobi.
Od samog pocetka sam znao §ta Zelim i ko sam, i nije mi bila
potrebna potvrda lekara, nisam se nijednog trenutka dvoumio
oko operacije.

Ideja da se TRNB osobe “koriste” kao izvori informacija koje se

potom obraduju bez njihovog direktnog ucesca ili koristi, javlja se
iuvezi s drugom TRNB grupom koju vodi psihijatrica zaposlena
u drzavnoj klinici. Jedan ucesnik grupe samopomo¢i ukljucio se u
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nekoliko sastanaka te druge grupe i primetio da je koordinatorka
previSe distancirana i da dozvoljava da se sukobi medu ¢lanovima i
¢lanicama ispoljavaju na agresivan nacin. Taj sagovornik kaZe:

Imao sam osecaj kao da smo zamor¢i¢i tamo... kao, eto tu si,
treba da govoris, a ja ¢u posmatrati i na osnovu tvog ponasanja
saznati kako trans osoba treba da izgleda, kako se ponasa...
njeno razumevanje trans pitanja moze se svesti na binarnost...
to je jedino §to je naucila iz knjige koju koriste... tamo radi

jos jedna psihijatrica, ona malo viSe zna, ali je i ona prili¢no
konzervativna... Cuo sam da se ti psihijatri zale da ljudi prosto
nestanu posle svojih operacija i da se vise nikad ne pojave
ostavljaju¢i ih bez povratnih informacija... a te povratne
informacije su im potrebne zbog Ministarstva... da, bas se ¢udim
§to nestaju... (licna komunikacija, decembar 2019)

Na pitanje o razlikama izmedu te dve grupe, grupe samopomoci

i one u klinici, ovaj sagovornik koji je kratko ucestvovao u obe,
kaze da grupu koju vodi psihijatrica vi§e posecuju ljudi koji
medicinskom modelu ne pristupaju kriticki ili je mnogo manje
verovatno da ¢e ga dovesti u pitanje. Na taj nacin, taj sagovornik
takode ukazuje na sve vecu kriticku svest trans osoba prema
zdravstvenoj zastiti, koja se razvija u aktivistickom kontekstu, tj. u
kontekstu grupe. On kaze:

oni koji idu u tu drugu grupu imaju “medicinskije” glediste...

i neki od onih koji dolaze ovde takode imaju to glediste, ali su
otvoreni za komunikaciju i moze im se objasniti da taj na¢in
posmatranja stvari nije jedini... ne mislim samo na rodnu
binarnost, ve¢ na ideju da je transrodnost mentalni poremeca;...
Sreo sam mnogo trans ljudi koji su se navikli na tu ideju da oni
imaju mentalni poremecaj... Se¢am se lika koji je lezao pored
mene u bolnici gde smo operisani i on je isto imao takav stav...
bio sam $okiran... Dosla je jedna trans devojka i rekla: “Ja sam
lezbejka, nemam nikakvih problema sa svojim genitalijama i ne
zelim operaciju”... nakon §to je to rekla, odmah su reagovale tri
osobe: “Onda nisi trans, nego ima$ problema”, govorili su takve
omalovazavajuce gluposti... a kooridinatorka grupe uopste nije
reagovala... iako je ta devojka dosla prvi put... tad sam jedini
put video da ¢lanovi grupe pokusavaju da nametnu nekome
kako treba da se oseca i posle toga sam prestao da odlazim
tamo... ¢inilo mi se kao da je uloga koordinatora grupe samo da
posmatra i da u¢i... (liéna komunikacija, decembar 2019)

Zivoti



Suocavanje s rodnom binarnoséu

Kao $to je ocigledno iz navedenog, tokom intervjua se rodna
binarnost javljala kao dominantan problem s kojim ¢lanovi

grupe moraju da se bore kako u licnom zivotu tako i na grupnim
sastancima. Ve¢ u istrazivanju u kome je ucestvovalo 28 ¢lanova
grupe samopomoci, objavljenom 2012, Zulevi¢ je primetila da je
ve¢ina onih koji su joj se prikljucili prosla kroz kompletan proces
hirurskog potvrdivanja pola, iako grupa prima i one koji nisu
zainteresovani za medicinske intervencije ili bar ne za potpunu
fizi¢ku tranziciju. Medutim, “nepotpune” telesne modifikacije

nisu bile zakonom dozvoljene u Srbiji u vreme istrazivanja
Zulevi¢, a parcijalne operacije® bile su vi$e posledica nedostatka
finansijskih sredstava za pokrivanje svih neophodnih intervencija.
Zakonska regulativa odrazavala je duboko ukorenjene percepcije o
podeljenosti drustvenog sveta na dva pola, koje su se u velikoj meri
zadrzale i do danas uti¢u¢i na delovanje grupe. Kako kaze Aleksa
Milanovi¢ (navedeno u Gali¢, 2018, na internetu), dugogodi$nji ¢lan

grupe:

Veliki broj trans osoba, posebno u Srbiji, tezi da $to pre ude

u proces tranzicije, da $to pre dobije dijagnozu, da krene na
hormone, uradi operacije i uklopi se u drustvo, da bi zastitili
sebe i umanjili diskriminaciju. Na Zapadu isto veliki broj ljudi
zeli da ude u proces rekonstrukcije pola, medutim postoji i
veliki broj ljudi koji ne Zele da menjaju svoje telo ali Zele da
menjaju svoj rodni idenitet. Ja nisam radio nikakve medicinske
intervencije, moja transrodnost se sastoji u tome $to ja govorim
u muskom rodu i koristim ime koje se u ovoj sredini smatra
muskim imenom.

Odanost ideji rodne binarnosti mozda ne bi bila toliko jaka unutar
grupe da nije potkrepljena dominantnim psihijatrijskim diskursom
s kojim se, u ovom ili onom obliku, susre¢u mnoge TRNB osobe
$irom regiona. Kako kaze jedna od njih:

u principu, psihijatri promovisu slede¢i stav: imas rodnu
disforiju, ima$ takozvanu dijagnozu Fé4 i lek za to ti je
operacija... kada se operacija obavi, dijagnoza ¢e nestati, §to znaci
da vise nisi trans... onda si muskarac ili Zena... ali nije tako samo
u Srbiji... (litna komunikacija, decembar 2019)
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Rodna binarnost se odrazava u prototipu idealnog kandidata za
hormonsko-hirurgki tretman koji psihijatri grade: to je osoba koja
pronalazi svoj identitet u rodno binarnim i tradicionalnim rodnim
ulogama, ukljucujudi i heteroseksualnu orijentaciju.

Nedavno smo imali regionalni sastanak i mnogi ljudi su rekli da
oni koji priznaju psihijatrima da su nebinarni samo nepotrebno
prolongiraju svoj hormonski tretman i ¢itavu proceduru... sli¢no
je i s informacijama o neheteroseksualnosti... mozda je sada
malo bolje nego sto je pre bilo, ali i dalje je tako... zanimljivo,

ali psihijatri vas i dalje pitaju o vasoj seksualnoj orijentaciji... na
primer, s kim izlazite... iako je to potpuno nebitno...

Cinjenica da mnogi ljudi ne samo $to prekidaju veze s psihijatrima,
kao $to je jedan ¢lan grupe istakao, ve¢ prestaju da dolaze i

na grupne sastanke'® nakon $to se zavrsi njihova operacija
prilagodavanja pola, svedo¢i o mo¢i binarnih rodnih koncepata.
Clanovi postepeno gube interesovanje za vezu s beogradskom
trans zajednicom kada po¢nu da se osecaju sigurnije kao muskarac
ili Zena (npr. trenutno postoji samo jedna osoba koja je nastavila da
dolazi na sastanke nakon operacije). Pritisak da se prilagode rodnoj
normi - koji je temelj (internalizovane) transfobije — manifestuje

se tokom ili oko sastanaka grupe, ¢ime se marginalizuju nebinarne
osobe. Po re¢ima jednog ispitanika:

transfobija se u grupi javlja u vidu hipermuskosti ili
hiperzenskosti... kao kad jedna trans Zena kaze drugoj da “ne
izgleda dovoljno kao zZena”... da nije dovoljno nagminkana ili

da ne vodi ra¢una o svom izgledu... argument je da time $to se
ne $minka ili ne brine o izgledu, olaksava drugima da shvate da
je ona zapravo trans... medutim, trebalo bi da dodam da ljudi
retko iznose takve primedbe na grupnim diskusijama, to se vise
pominje “sa strane” i individualno, ali ne kada sedimo u krugu...
Nesumnjivo je da u grupi nema dovoljno prostora za nebinarne
ljude, verovatno i zato $to ih je tako malo... i zato, kada u

90 posto slucajeva razgovor u grupi sklizne ka medicinskim
pitanjima... nebinarnim ljudima koji nisu zainteresovani za
bilo kakvu operaciju moze da bude malo dosadno... (li¢na
komunikacija, decembar 2019)

Na pitanje da li postoje generacijske razlike kada je u pitanju
potreba za uskladivanjem s rodnim normama, posebno imajuéi
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u vidu nedavno intenziviranje trans aktivistickog angazmana na
globalnom nivou (li¢na komunikacija, decembar 2019), jedna ¢lanica
grupe kaze:

U grupi ima ljudi u rasponu od 18 do so godina... postoji
generacijska razlika u smislu da mladi ne dozivljavaju lekare
kao bas toliki autoritet, ali stariji ih jo§ uvek tako posmatraju...
u velikoj meri su lekari autoritet za njih... tako da su mladi
generalno informisaniji i otvoreniji... posebno su otvoreniji za
zabavljanje s drugim trans osobama kao i za eksperimentisanje
razli¢itim na¢inima izrazavanja rodnog identiteta... to nije bilo
tako s mojom generacijom...

Iako mozda jos uvek nije sigurna kako da se suoci sa izazovom
reprodukovanja rodnih normi koje se nalaze u korenu rodno
zasnovane opresije, Getenova grupa samopomoc¢i predstavlja
klju¢nu tacku konvergencije za TRNB ljude u Srbiji i regionu.

U lokalnom miljeu koji se i dalje odlikuje visokim nivoom
transfobije, tesko da postoji drugo mesto s takvom koncentracijom
znanja o transrodnosti. Grupa ide dalje od neposrednog
osnazivanja i obrazuje epistemicku zajednicu koja se bavi razvojem
kriticke i analiticke perspektive u odnosu na norme medicine, kao i
stalnim pregovaranjem i priznavanjem utelovljenog trans iskustva.
Iako grupi za sada nedostaje $ira drustvena vidljivost, na iskustvu
njenih ¢lanova i ¢lanica pocivaju zakonska reenja koja je Geten
predlozio za destabilizaciju rodne norme i unapredenje drustvenog
statusa TRNB osoba u zemlji. Kako zakonska reenja budu
podrazumevala slabljenje uloge psihijatrije u u Zivotima TRNB
ljudi, moze se o¢ekivati da ¢e se zvani¢ne institucije koje pruzaju
zastitu (mentalnog) zdravlja trans osobama sve vise obracati
inicijativama poteklim iz zajednice radi informacija i saveta.

Ka trans-afirmativnim uslugama za poboljsanje mentalnog
zdravlja

Oblast zdravlja trans ljudi nedavno je prosla kroz jedinstvenu
promenu do koje je dovelo visedecenijsko angazovanje trans
aktivista. Kako model zdravlja trans osoba zasnovan na poreme¢aju
biva zamenjen modelom zasnovanim na identitetu, tako se
iskustva TRNB osoba sa zdravstvenim uslugama poboljsavaju. To
je uocljivo u dinami¢nom politickom kontekstu danasnje Srbije,
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gde se u prethodne tri decenije problemi s kojima se susrecu
TRNB pojedinci umnogome razlikuju u zavisnosti od perioda
u kom su poceli da drustveno i/ili medicinski afirmi$u svoj rod.
Medutim, uprkos napredovanju na polju hirurskih intervencija i
vecoj vidljivosti trans tema u medijima, mentalno zdravlje trans
osoba ostalo je oblast koja zahteva dalju paznju. Na§ trostruki
pristup, koji obuhvata upitnik s TRNB osobama, zapazanja iz
klini¢kog rada i intervjue s lanovima grupe samopomodi, ukazuje
na rasprostranjenost negativnih iskustava sa sluzbama mentalnog
zdravlja i isti¢e neophodnost njihovog unapredenja. Pokazali smo
da je medicinski/patologizujuéi pogled na Zivote trans osoba,
utemeljen na ideji rodne binarnosti, i dalje iznenadujuée otporan
i da spre¢ava TRNB osobe da zatraze pomo¢ u oblasti mentalnog
zdravlja.

Hegemonija medicinskog modela u Srbiji, za razliku od
nekih drugih postjugoslovenskih drzava,” ne moze se odvojiti
od ¢injenice da se od osamdesetih operacije prilagodavanja pola
redovno obavljaju u Beogradu. S obzirom na to da su pionirske
hirurske intervencije pocele godinama pre trans aktivizma, sve
vece medicinsko znanje brzo je dobilo prednost nad glasovima
samih trans osoba.” Prve diferenciranije, kao i javno i kolektivno
artikulisani zahtevi trans osoba pojavili su se tek u jeku
demokratskih promena zapocetih padom rezima Slobodana
Milosevica u oktobru 2000. godine. Do tada je medicinski diskurs
o “transrodnom stanju” ve¢ bio ¢vrsto ukorenjen ne samo u
psihopatologiji, vec i u ideji da su pol i rod binarne kategorije.

Sava Perovi¢, profesor urologije na Medicinskom fakultetu
Univerziteta u Beogradu, bio je na ¢elu tima koji je poceo da izvodi
operacije prilagodavanja pola. U intervjuu iz 2003, nakon §to je
svojim radom ve¢ stekao medunarodnu reputaciju, dr Perovi¢
govorio je o pacijentu koji mu se poc¢etkom osamdesetih obratio sa
zahtevom za genitalnu hirursku intervenciju prilagodavanja pola.
Doktor Perovi¢ je izjavio:

Tog prvog pacijenta vracao sam tri puta, ali onda mi je
primarijus doktor Zoran Raki¢, koji se bavio problemima
transseksualizma, uputio pismo u kojem je obrazlozio da je

u pitanju prava medicinska bolest i da se radi o poremecaju
polnog identiteta. Radilo se o muskoj osobi sa Zenskim mozgom
i promene su se nalazile u kori mozga. Trazio sam reSenja u
literaturi i kako nista nisam nasao, odlu¢io sam da na osnovu
svog znanja, uradim tu operaciju. Bila je uspesna, a potom
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krecem u seriju takvih operacija kod nas i u vodec¢em svetskom
Casopisu za plasi¢nu i rekonstruktivnu hirurgiju objavljujem
novu operativnu tehniku. Od tada na nasu kliniku dolaze
stranci da ih operiSem i slede pozivi na svetske klinike. U to
vreme kod nas izbijaju ratovi, dolazi do izolacije i svega §to
nam se desavalo, ali ipak sam nalazio na¢in da dobijem vize i da
nastavim sa operacijama (Kovacevi¢, 2003, na internetu).

Doktor Perovi¢ razumeo je da nemoguénost potpunog afirmisanja
roda usled drustvenih ogranicenja predstavlja izvor dusevne
patnje” i da je multidisciplinarni pristup jedina odrziva strategija
za efikasnu zdravstvenu zastitu trans osoba (Kovacevi¢, 2003).
Medutim, iako je bio veoma prisutan u medijima i na osnovu
svojih hirur§kih inovacija postao ¢lan Srpske akademije nauka i
umetnosti, nastavio je - u skladu s tadasnjim svetskim trendovima
- da pozicionira trans osobe u patologizujuéi kontekst ne osvréuci
se na diskriminaciju i ne problematizuju¢i naéin na koji drustveno
okruzenje opaza rodnu raznolikost. Nije zahtevao donosenje
pravnih akata koji bi poboljsali drustveni status trans osoba ili
barem na¢in na koji ih njegove kolege dozivljavaju (Duri¢, 2012).
Doktor Perovic¢ je bio poznat po insistiranju da ljudima koji Zele
operaciju prilagodavanja pola to ne bi trebalo dozvoliti u slu¢aju da
priznaju da ¢e nakon tranzicije biti homoseksualni. Na predavanju
za §iru javnost, odrzanom u Narodnoj biblioteci Srbije 2005, izneo
je takav stav rekavsi da su neki zaposleni na njegovoj klinici odbili
da udu u sobu s trans pacijentima jer ih smatraju homoseksualcima
(Puri¢, ovaj zbornik; Puri¢, 2012; Deve, 2005). Bududi da je dr
Perovi¢ bio vode¢a li¢nost u oblasti transrodnosti u Srbiji i jedna
od vode¢ih u svetu, kao i glavni mentor urogenitalnih hirurga
na Medicinskom fakultetu u Beogradu, njegove konzervativne
ideje o rodnoj razlicitosti uticale su na domaéu medicinu skoro
tri decenije. U zemlji jo§ uvek radi samo jedan medicinski tim za
rodni identitet, §to odrazava visok nivo centralizacije srpske drzave
i pojacava rascep u pristupu zdravstvenoj zastiti koja postoji
izmedu glavnog grada i unutrasnjosti.” S druge strane, vazno je
imati u vidu i polozaj ¢lanova medicinskog tima za rodni identitet
u $iroj medicinskoj zajednici. Sama ¢injenica da je rad tima
zvani¢no priznat od strane strucne organizacije tek 2012, kada je
Komisija i osnovana, primer je stigme s kojom su se njeni ¢lanovi
suocavali medu svojim kolegama.

Najaktivniji period profesionalnog zivota dr Peroviéa
u velikoj meri poklopio se sa intenzivnim procesom
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repatrijarhalizacije koji je prethodio ratovima za jugoslovensko
naslede i padu jugoslovenskog socijalizma i pratio ih u stopu.
Krajem osamdesetih i po¢etkom devedesetih doslo je do kraha
emancipatornih tekovina socijalistickog rezima, koji je posebno
pogodio oblast reprodukcije i rodnih odnosa. Nakon odrzivih
mera politike koje su imale za cilj pobolj$anje drustvenog statusa
zZena i dekriminalizaciju homoseksualnosti u drugoj polovini 20.
veka, sve (bivse) republike prosle su kroz “otvrdnjavanje” rodnih
uloga, poduprto senzacionalisticki propagiranim demografskim
problemima. Budu¢i da do tad nezabelezeni modernizacijski
impuls socijalisti¢kog rezima nikada nije uspeo da destabilizuje
duboke korene patrijarhata, nacionalisticka politika koja je
kulminirala oruzanim sukobom manifestovala se i u vidu
“rodnih ratova” (Slapsak, 2013, str. 255) nabijenim mizoginijom,
homofobijom i transfobijom. U tako izazovnim okolnostima,
neki od ionako krhkih tokova jugoslovenskog feministickog
angazovanja nisu mogli u potpunosti da se odupru patrijarhalnom
napadu i na kraju su zauzeli radikalne feministicke pozicije koje
ne podrzavaju ciljeve trans osoba (vidi Bili¢, ovaj zbornik). To
je dodatno pogor$ano snaznim neoliberalnim tendencijama
aktivisticke profesionalizacije, koja je radikalno suzila i rasparcala
polje politicke borbe koncentrisuéi se na odredene identitete i sve
vi$e isklju¢ujuéi mogucnosti intersekcionalno osetljivih inicijativa.
Kada je, krajem devedesetih i po¢etkom prve decenije ovog
veka, nacionalizam splasnuo kao osovina zvani¢nog politickog
zivota, neki od njegovih najjacih elemenata opstali su tako $to
su se povukli u oblasti psihijatrije i psihologije. Sfera mentalnog
zdravlja, oduvek i uronjena u politicka osporavanja, postala
je novo diskurzivno popriste na kom su se konzervativne/
tradicionalne perspektive o tome $ta je “normalan” rod i izraz
seksualnosti sukobile s mnogo prigu$enijim, ali zilavim liberalnim
strujama. Stru¢njaci za mentalno zdravlje viSe nisu bili presudni
samo za “upravljanje” li¢nim sudbinama, ve¢ su se prakti¢no
pretvorili u “bedem” protiv “dekadentnog uticaja Zapada®, koje je
toboze odlu¢an u nameri da zada kona¢ni udarac ve¢ oslabljenoj
“tradicionalnoj” srpskoj porodici. S tim u vezi, profesionalne
medicinske/psihijatrijske organizacije mogu ozbiljno kasniti u
usvajanju emancipatornih LGBT pravnih normi usled mo¢i koju
heteronormativni (muski) psihijatri srednje klase obi¢no poseduju
u patrijarhalnim okruZenjima." S obzirom na to da se generalno
dozivljavaju kao “objektivni” nau¢nici bez neposredno vidljivog
politickog angazmana, konzervativni stru¢njaci za mentalno
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zdravlje mogu javne debate o LGBT pitanjima oblikovati na na¢in
koji osujecuje progresivno zakonodavstvo i njegov potencijal da
zazivi u drustvenom polju. Mentalne tegobe se, stoga, tesko mogu
odvojiti od slojeva drustvene stigme koji su se zgusnjavali tokom
decenija okarakterisanih nasiljem, izolacijom i autoritarno$éu.

U takvim okolnostima, mali broj pouzdanih informacija o
transrodnosti ili 0 rodno i polno nenormativnim identitetima
uopste, cirkuliSe u klini¢kom ili akademskom okruzenju. LGBT
teme dugo su bile nedovoljno ili neadekvatno zastupljene u
visokoskolskim ustanovama u Srbiji,” uglavnom u drugim
predmetima, a ne onim koji se bave mentalnim zdravljem (kao $to
su bioloska psihologija, studije roda, istorija psihologije) i to na
patologizuju¢i i uvredljiv na¢in (na primer, u udzbeniku psihijatrije
(Jasovi¢ Gasi¢ i Lec¢i¢ Tosevski, 2007) koji koriste studenti
psihologije i medicine, izmedu ostalog, pominje se da trans osobe
pokusavaju da “simuliraju fenotip suprotnog pola”). Stoga nije
iznenadujuce §to je nedavno istrazivanje o zdravlju trans osoba,
koje je obuhvatilo Gruziju, Poljsku, Srbiju, Spaniju i Svedsku
(Smiley, 2017), pokazalo da je Srbija jedina zemlja u kojoj se nijedan
zdravstveni radnik koji je ucestvovao u istrazivanju ne identifikuje
kao trans. Tako upecatljiv nedostatak ukazuje na istoriju
zatvorenosti zdravstvenog sistema prema TRNB pojedincima i
nastavlja da ometa njihovo angazovanje u zdravstvenim i sluzbama
mentalnog zdravlja.

Medutim, premda je oklevanje da se trazi stru¢na psiholoska
pomo¢ prili¢no uobicajeno, u slu¢aju TRNB osoba ono je dodatno
pojacano dvostrukom ulogom stru¢njaka za mentalno zdravlje
koji rade u sferi trans-specifi¢ne zdravstvene zastite. Za sada, isti
oni koji odlucuju o pristupu hormonskom le¢enju i hirur§kim
intervencijama zaduZeni su i za pruzanje psiholoske pomodi,
pogotovo s obzirom na manjak stru¢njaka za mentalno zdravlje
i ¢injenicu da mnoge TRNB osobe ne mogu sebi da priuste
privatnu/individualnu psihoterapiju. Takva situacija moze ozbiljno
uticati na savez izmedu terapeuta i klijenta i moze odbiti TRNB
osobe od koris¢enja usluga terapeuta iz straha da ne ugroze svoj
tretman (Smiley et al.,, 2017). Zato je nuzno da se poveca broj
pruzalaca usluga iz oblasti mentalnog zdravlja i da se organizuje
dalja obuka u domenu mentalnog zdravlja trans osoba. Pri tome,

i drzavne institucije i privatna praksa mogu imati koristi od
znanja koje se u poslednjih dvadeset godina sakupilo u LGBT

aktivistickim organizacijama, a posebno u grupama samopomo¢i.
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Osavremenjivanje usluga iz domena mentalnog zdravlja 8¢
vazno je u periodu u kojem je transrodnost zvani¢no prestala da
bude klini¢ka kategorija. U “Smernicama za psiholosku praksu
s trans i osobama koje se rodno ne konformiraju” (Guidelines for
Psychological Practice with Transgender and Gender Nonconforming
People), Americko udruzenje psihologa (2015) navodi da je
nebinarno shvatanje roda fundamentalno za pruzanje afirmativne
nege TRNB osobama. Udruzenje poziva psihologe i druge
stru¢njake za mentalno zdravlje da preuzmu vodec¢u ulogu u
okonéanju transfobne diskriminacije. Iako je tokom poslednjih
godina ostvaren znatan napredak u tom pravcu, Srbija, kao i
njeni susedi, ima strukturne poteskoce s vladavinom prava. Nova
nediskriminatorna zakonska reSenja su, ipak, klju¢na i moze se
ocekivati da ¢e predlog zakona o rodnom identitetu i pravima
interpolnih osoba, koji je predlozio Geten, biti usvojen u bliskoj
buduénosti. On ¢e predstavljati platformu na kojoj se znanje koje
generiSe zajednica moZze podeliti medu svim zainteresovanim
stranama. Alternativni oblici zastite i podrske mentalnom zdravlju
koje nude aktivisticke organizacije, u skladu s globalnim pokretom
za osobodenje trans i neheteroseksualnih osoba, svakako mogu
doprineti promeni politike u vezi s mentalnim zdravljem i uéiniti
je osetljivijom na potrebe TRNB populacije.

Zivoti
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Termin “gatekeeping” se odnosi na problem odlaganja ili uskra¢ivanja pristupa 86
hormonskom i hirurs§kom tretmanu, $to je uloga koju su u proslosti imali stru¢njaci
za mentalno zdravlje.

Po misljenju Reisner et al. (2016a), tzv. “participatory population perspective podra-
zumeva saradnju s lokalnim, nacionalnim i globalnim organizacijama predvoden-
im trans osobama - umesto da se one zaobilaze ili da se trazi reSenje za njih - u
sprovodenju istrazivanja i evaluaciji, pruzanju rodno afirmativne klinicke nege,
edukaciji i obukama, politici i zastupanju”.

Zakon i podzakonski akt usvojeni su u okviru procesa pristupanja Evropskoj uniji.
Medutim, relevantne nevladine organizacije nisu pozvane da ucestvuju u radnim
grupama, a prvobitna verzija pravilnika predvidala je hormonsko le¢enje i hirurske
intervencije kao uslov za zakonsko priznanje pola. Promena iz '’ u ’ili’ obavljena je
u poslednjem trenutku pre zvani¢nog usvajanja nakon sto je Geten pozvao evropske
nevladine organizacije i institucije da izvrSe pritisak na radnu grupu da odustane od
hirurskih intervencija (u sustini, sterilizacije) kao uslova za pravno priznanje roda.

Zulevi¢ (2012) napominje da TRNB osobe koje su prosle kroz operaciju prilagoda-
vanja pola pre 2000. govore da je medicinsko osoblje ponekad od njih trazilo pok-
lone u vidu nakita i drugih predmeta od vrednosti kako bi intervencija protekla bez
problema.

Taj zakon dostupan je na Getenovom sajtu Transserbia (2019).
Uzorak ne odrazava opstu populaciju.
Upitnik je popunilo 55 osoba, a odgovori 38 osoba uklju¢eni su u analizu.

Utesnici/e shvataju da je jedan od problema trans organizovanja i to §to je usreds-
redeno na Beograd. Kao §to kaze jedan ¢lan: “U grupu dolaze uglavnom ljudi iz
Beograda... ili oni koji su se doselili u Beograd... tako da ne mozemo zapravo da
dopremo do onih koji Zive u Nisu ili drugim delovima Srbije... ne mozemo to da
izvedemo... kako bismo mogli? Trebalo bi nam mnogo vise resursa, sredstava, vre-
mena. Zato je, u tom pogledu, nasa situacija ovde [u Srbiji] sloZenija nego, recimo, u
Crnoj Gori, koja je manja i lakse je dospeti do glavnog grada... Sve je komplikovanije

»

§to si dalje od Beograda...” (licna komunikacija, decembar 2019).

Moguénost parcijalne tranzicije uvedena je petom verzijom standarda medicinske
nege Svetskog stru¢nog udruzenja za transrodno zdravlje (WPATH) iz 1998. godine.
Vidi Levine et al. (1998).

Jedan ¢lan grupe (licna komunikacija, decembar 2019) kaze: “Do sada je uglavnom
bio sluéaj da ljudi, kada zavrse sa operacijom, takode Zele da zavrse s tom fazom
svog zivota, ne zanima ih da je vide ikad pominju, misle da bi bilo najbolje da niko
ne zna za nju’.

Posto u drugim glavnim gradovima jugoslovenskih republika osamdesetih godina
nisu bile moguce operacije prilagodavanja pola, a i danas su nedostupne u nekim od
njih.

Sli¢no s ¢injenicom da dekriminalizacija homoseksualnosti u Srbiji 1994. takode nije
potekla iz aktivistickih nastojanja, ve¢ je sprovedena rutinskom revizijom Krivi¢nog
je snazan uticaj na razvoj zagovaranja gej prava u godinama koje su usledile: iako je
zvaniéno dozvolio homoseksualnost, onemogucio je aktiviste da produ kroz javnu
fazu “legitimizacije” i ostavio naslage homofobije netaknutim.

U istom ¢lanku se kaze (Kovacevi¢, 2003, na internetu): Uz promenu pola svakako
treba izvrsiti i kompletnu promenu li¢nosti. Zato se promena pola najpre radi dok je
pacijent novorodence, dok okolina ne sazna kog je pola. Ali kada su u pitanju odrasle
osobe, psihicke traume nisu zanemarljive. Videli smo da se fizi¢ki izgled, odnosno
spoljadnjost moZe uspe$no promeniti. Postoji li, medutim, nac¢in da se promeni dusa
jer je i ona sastavni deo jedne li¢nosti?” Cak i posle skoro trideset godina provedenih
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u operacionim salama, dr Perovi¢ taj na¢in nije pronasao. "To je skoro nemoguce. Na
sadasnjem nivou medicine neka biohemijska istrazivanja pokusavaju da pronadu
uzrok i da se na taj [psihicki, BB] deo ljudskog bi¢a deluje, ali se jos uvek u tome ne
uspeva’”.

U istom intervjuu je rekao (Kovacevi¢, 2003, na internetu): “Na poslednjem svet-
skom sastanku na kojem sam bio, a koji je bio posvecen transseksualizmu, odnosno
poremecaju polnog identiteta, ucestvovao je ¢itav niz stru¢njaka od psihijatara i
psihologa, hirurga do socijalnih radnika. Bez multidisciplinarnog pristupa nema
le¢enja takvih pacijenata i to funkcioniSe na Zapadu, kod nas nazalost ne.”

Takav aranzman ostavlja mnogo prostora da svega nekoliko specijazovanih lekara
drzi monopol nad poljem transrodnog zdravlja u Srbiji. U vezi s tim, Jelena Simi¢
(on-off, 2019, na internetu), ¢lanica Getenovog pravnog tima, kaze: “U poslednjih

trideset godina glavni problem trans osoba u Srbiji bio je pravna praznina... Niste

imali nijedan jedini pravni propis koji se bavio trans osobama. To se promenilo 2011.

godine i to je bio veliki bum za nas pravnike kada je izmenjen Zakon o zdravstven-
om osiguranju... [...] Nakon toga su pravnici poceli da bivaju fleksibilni i poceli su da
postavljaju pitanja lekarima kako to da se resi... Moram da kazem da su upravo nasi
lekari, a njihov broj ionako nije visok, iako su bili prvi u ovom delu sveta koji su se
bavili ovim pitanjem i dostigli vhunske rezultate... Nazalost, moram da kazem da

je etika tih nasih vrhunskih stru¢njaka u ovom sluéaju zakazala, zato $to ni na koji
nacin nisu doprineli tome da se poboljsa polozaj trans osoba. Upravo su nasi psihi-
jatri i endokrinolozi te osobe koje ko¢e postupak dobijanja pravnog priznanja trans

osoba. Postoji odredena vrsta monopola pojedinih lekara koji se bave ovom temom...

Da biste vi uopste mogli da kontrolisete ili da se bavite ovom temom transrodnosti,
vi morate da imate posebno specijalizovano znanje [...] Kod nas nema veliki broj tih
lekara i oni su upravo ti ¢uvari, oni sebe prepoznaju kao ¢uvare drustva, drustvenih
vrednosti... Uprkos tome §to su ¢lanovi istaknutih medunarodnih organizacija koje
se bave transrodnoscu... I zaista je licemerno, ako tako mogu da kazem, da su tamo
istaknuti ¢lanovi tih medunarodnih organizacija gde se u poslednjih vise od 30
godina zaista promovi$e i menja praksa pristupa trans osobama... To sigurno nije
neznanje... Mogu jedino da izrazim sumnju u to da je prisutan neki lukrativni deo

i jako izrazen medu nasim lekarima... Jer ako vi imate jednog endokrinologa u celoj
drzavi, iako broj trans osoba nije toliko veliki, probajte da zakazete bilo koji pregled
u nekoj drzavnoj ustanovi... Svi se oni upuc¢uju na privatno lecenje”.

Na primer, lezbejska aktivisticka organizacija Labris, sa sedistem u Beogradu, tek je
nakon visegodi$njeg zalaganja 2008. uspela da postigne da Srpsko lekarsko drustvo
prizna da se homoseksualnost od 1990. godine ne klasifikuje kao seksualna devijaci-
ja.

Postoje dva istrazivanja koje je sproveo tim Gayten - LGBT, a koordinisala autorka
ovog poglavlja: 2015. Ispitali su 65 medicinskih radnika (lekara opste prakse, speci-
jalista i medicinskih sestara I tehnicara) o njihovim stavovima, iskustvima i znanju o
radu s trans osobama putem onlajn upitnika (Vidi¢, 2020b). To istrazivanje pokazalo
je da je nivo upoznatosti s trans pitanjima prili¢no nizak - ucesnici i ucesnice taéno
su odgovorili na otprilike polovinu od 12 trans-relevantnih pitanja, dok nijedan
ucesnik ili uesnica nije tatno odgovorio na sva pitanja. Vise od polovine reklo je da
transrodna osoba koja nije obavila hirursku tranziciju treba da se oslovljava imenom
iu rodu koji se nalazi u dokumetima. Iako je uzorak prigodan, vise od polovine

je reklo da nikada nisu naisli na teme homoseksualnosti ili rodnog identiteta

tokom svoje opste ili specijalisticke medicinske obuke. U drugom, neobjavljenom
istrazivanju iz 2017, 195 uéesnika i ucesnica, uklju¢ujuéi studente psihologije (70,3
procenta), socijalnog rada (22,6 procenta), medicine (3,1 procenat) i prava (4,1 pro-
cenat) odgovaralo je na skup pitanja u vezi sa uklju¢ivanjem LGBT tema u silabus.
Velika vec¢ina studenata (73,8 procenta) odgovorila je da se susre¢e sa LGBT temama
na fakultetu. Konkretnije, $to se tice rodnog identiteta, ispitani studenti rekli su
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da se to pitanje obraduje na afirmativan naéin (32,3 procenta), neutralan nacin (33,3 88
procenta) i patologizujuci nacin (6,7 procenta), dok je 22,1 procenat odgovorio da ta

tema uopste nije pokrivena. Kada su ih pitali da li njihova predavanja obuhvataju

teme rada s trans osobama, 56,9 procenta dalo je negativan odgovor, 12,3 procenta

izjavilo je da su obuhvacene na afirmativan naéin, na neutralan naéin (10,8 procenta)

i na negativan nacin (8,2 procenta). Jedan student psihologije naveo je da se nehet-

eroseksualne i trans osobe pominju “samo usput’, ali da nisu zvani¢no obuhvaceni

silabusom nijednog predmeta. Isti uéesnik naglasio je da pitanja u vezi sa LGBT

populacijom vise postavljaju studenti nego profesori.
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Zahvalnost
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itrije Puri¢ i Sasa D. Lazi¢, uz podrsku autorke ovog poglavlja i komentare ostalih
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Trans Zivot u Severnoj
Makedoniji:
Gradanstvo, nasilje i mreze

podrske

Slavéo Dimitrov



Tesko da je moguce posetiti Skoplje, prosetati se centrom grada
i ne primetiti - verovatno s pome$anim osecanjima — brojne
spomenike nastale u okviru projekta urbane obnove, Skopje 2014,
koji je predvodila populisticka vlada VMRO-DPMNE. U toj
zbrci novih gradevina koja oponasa kolonijalnu grandioznost
zapadnoevropskih prestonica, nalazi se i Kapija Makedonija,
trijumfalni luk zavr§en 2012. godine. Na njegovom vrhu su
skulpture decaka i devojcice koji pokazuju ispred i iza sebe,

u buduénost i u proslost Severne Makedonije, i izrazavaju
heteroseksualne forme binarnog rodnog okvira uronjenog u
reprodukciju.

Ovakva arhitektonska reSenja ne mogu se razumeti bez
razmatranja sloZenog spektra dimenzija koje ¢ine sadasnji politicki
trenutak zemlje: multikulturalni etnicki sastav obelezen afektivnom
politikom neizvesnosti u vezi s nacionalnim identitetom, relativno
nedavna nezavisnost (1991), etni¢ki motivisani oruzani sukob
2001. i tekuéi sporovi sa susednim zemljama, kao §to su Bugarska
i Greka, u koje je ukljucena i politicki uticajna pravoslavna crkva.
U takvom miljeu, rod i seksualnost sluze kao mesta za izmeS$tanje
drustvenih anksioznosti i nejednakosti, izazvanih kapitalistickim
prilagodavanjima i ekonomskom devastacijom, koja je promenila
i rodnu podelu porodi¢nog rada i destabilizovala tradicionalnu
ulogu muskaraca kao “hranitelja”.

Imajuéi na umu tu sliku, ne iznenaduje da se trans
osobe u Severnoj Makedoniji suo¢avaju s visokim stepenom
nevidljivosti. Uzroci za to ne kriju se samo u rodnim odnosima
mo¢i i nejednakoj raspodeli resursa, ve¢ i u proizvodnji znanja/
mo¢i i kontinuiranog brisanja “transrodnog fenomena” (Stryker
& Aizura, 2013) kao predmeta istrazivanja. Trans osobe su
“odsutni drugi”, konstitutivna nemoguénost unutar drustvene
i kulturne proizvodnje ljudskog, normativno definisana kroz
univerzalizovane i naturalizovane rodne binarne kategorije. S tim u
vezi, pojavljivanje trans osoba u javnoj sferi i medijima u Severnoj
Makedoniji je retko, povr$no ili senzacionalisticko. One propadaju
kroz pukotine tradicionalne podele rodnih uloga i nejednakosti
izmedu muskaraca i Zena jer se preispitivanje i krSenje tih
drustvenih pozicija kaznjava stigmom i nasiljem.

Stavise, takvi tradicionalni kulturni registri i prakse
reprodukuju se u zakonskom okviru. Do 2018. nije postojao zakon
koji reguliSe zastitu od nasilja i diskriminacije na osnovu rodnog
identiteta. U protekle tri godine uloZeni su ograniceni, ali znacajni
napori da se rodni identitet zakonski zastiti od diskriminacije i
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postane kategorija koja bi mogla da mobiliSe nacionalne politike

i akcije. Medutim, jos ne postoji zakonski okvir za prepoznavanje
roda, koji bi omogucio trans osobama da usklade podatke u svojoj
li¢noj dokumentaciji i mati¢nim knjigama s rodom s kojim se
identifikuju.

Situacija u akademskoj zajednici nije drugacija. Tamo gde su
prisutni u akademskim radovima, udzbenicima i literaturi, trans
ljudi su ili patologizovani ili kriminalizovani (Koalicija Margine,
2019; Koalicija Margine, 2020). Nedostaje kvalitativno istrazivanje
u kojem bi se trans osobe i same pojavljivale kao eksperti i nudile
analiticki uvid u svakodnevne prakse, identitete, kao i svoja Zivotna
iskustva i potrebe.

Ve¢ dugi niz godina izvestaji i analize koje rade (ne iskljucivo
LGBT orijentisane) nevladine organizacije za ljudska prava ukazuju
na visok nivo nasilja i diskriminacije nad LGBT osobama, kao
i na nedostatak politicke volje da im/nam se obezbedi zastita
(Cvetkovich & Dimitrov, 2015; Dimitrov & Kolozova, 2012;
Dimitrov, 2015). Medutim, ¢ak i letimi¢an pogled na taj materijal
pokazuje da ono T ili nedostaje u akronimu ili se nalazi na
marginama. Zbog toga su prve pokusaje povecanja trans vidljivosti
izvodile LGBT aktivisticke organizacije koje su ponudile analizu
postojeceg zakonskog okvira i preprekama na koje nailaze u
zdravstvenom sistemu (Boshkova & Raiden, 2016, 2017)." Podaci
dobijeni iz tih analiza zabrinjavaju jer pokazuju da su trans osobe
prinudene da daju lazne informacije iz straha od osude: suo¢avaju
se sa zastarelim i nametljivim psihijatrijskim pristupima jer
im mnogi psihijatri “savetuju” da se naviknu na zivot s rodom
koji im je dodeljen pri rodenju. Umesto da afirmi$u svoj rodni
identitet, trans osobe tesko dolaze do medicinskih tretmana,
narocito im je otezan pristup hormonskoj terapiji i izloZene su
ponizavaju¢em ophodenju zbog nekompatibilnosti dokumenata i
fizickog izgleda. Naravno, ima i pozitivnih primera, ali oni ostaju
u senci videstrukih negativnih iskustava, kako s javnos¢éu tako i sa
ustanovama zdravstvenog sistema (Boshkova & Raiden, 2016).

S obzirom na tu situaciju, 2017/2018. Koalicija Margine
podstakla me je da se upustim u istrazivacki projekat koji bi
ponudio uvid u iskustvo trans osoba u Severnoj Makedoniji. S
jedne strane, istrazivao sam glavne linije formiranja trans identiteta
imajuéi u vidu sloZeni drustveni kontekst. S druge strane, ispitivao
sam intimna, ali drustveno odredena, iskustva gradanstva
(eng. citizenship?) trans osoba. Ta iskustva nisu posmatrana
isklju¢ivo u smislu pravnog statusa i regulisanja prava i duZnosti
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(drzavljanstvo), ve¢ kao svakodnevna afektivna i otelotvorena
iskustva u drustvenom i javnom prostoru, konstituisana i
regulisana drzavnim politikama i svakodnevnim operacijama
moci. Takode, bavio sam se pitanjem kako trans osobe formiraju
mreZe nege i podrske u nepovoljnim okolnostima. Ovo poglavlje
se fokusira na poslednja dva aspekta originalnog istrazivackog
projekta i takode daje prikaz nacina na koje je intersekcionalno
osetljiv aktivizam nedavno poceo da se razvija najavljujuci bolju
buduénost za trans populaciju u zemlji.

Gradanstvo, afektivna iskustva i socijalizacija

Gradanstvo je, dakle, (i) performativna i afektivna praksa
(Joseph, 1999) prozeta simboli¢nim, reprezentativnim, kulturnim
i normativnim pojmovima koji odreduju “dobrog gradanina”
i stvaraju uslove za nacionalnu pripadnost. Ono je “kategorija
osecanja’, performativna praksa “nacionalne sentimentalnosti”
(Berlant, 1997) koja je, dok izbegava politiku u ime idealizovanog
privatnog zivota maskirajuéi na taj na¢in drus$tvene nejednakosti,
sukobe, lomove, hijerarhije i nasilje, regulisana i artikulisana oko
normativnih osovina roda i seksualnosti krojeéi logiku nacionalne
buduénosti. Normativno rodno odredene nacionalne fantazije i
predstave o gradanstvu obezbeduju “procese valorizacije usled
kojih su razli¢ite populacije razli¢ito drustveno legitimne i u
skladu sa zakonom” i koriste “okrutne i svakodnevne strategije da
promovisu sramotu za nenormativne populacije i da im uskrate
drzavnu, saveznu, i pravnu podrsku jer ih smatraju moralno
nesposobnim za pripadnost zajednici” (Berlant, 1997, str. 8).

U tom kontekstu, istrazivao sam kako istrajni, ali ne
uvek vidljivi niti priznati, mehanizmi mo¢i funkcioni$u na
drustvenom polju, u administrativnom sistemu i institucijama,
kao i u svakodnevnim interakcijama, koji se ne mogu obuhvatiti
tradicionalnim shvatanjem mo¢i, posmatrani iskljucivo kao vlada
ili kao kazneni, negirajudi, represivni pravni sistem. Iskustva
nejednakog tretmana, isklju¢ivanja, straha i opasnosti svedoce
o tome da mreze mo¢i deluju regulatorno i disciplinujuce na
Zivote trans osoba, kao i da se ta mo¢ primenjuje i reprodukuje u
celom drustvenom polju (Spade, 2011). Takva iskustva smestam u
interpretativni okvir rodne discipline (Foucault, 1990, 1991, 2017),
kao skupa normi i tehnika pomo¢u kojih pojedinci tumace svoja
i tuda ponasanja, tela i subjektivnosti postavljanjem roda kao
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regulatorne optike ili, da upotrebimo terminologiju Tereze Loretis, 96
razli¢ite rodne tehnologije (Lauretis, 1987).

U drugom empirijskom odeljku usredsredujem se na
biopoliticke aspekte rodnog nasilja i razlicite strategije kojima se
u javnom prostoru markiraju rodne identifikacije, kao i na pristup
trans osoba zdravstvenim uslugama. Polazim od teze da razli¢ite
tehnologije mo¢i pretpostavljaju a priori postojanje prirodnih
kategorija, koje su izvor ili uslov za performanse, dozvoljene
radnje i postupke, moguénosti za promenu tela, razli¢ita ponasanja
i administrativne kategorizacije. Tvrdim da takve pretpostavke
stvaraju kategorije koje navodno slede, dakle, rodnu binarnost, i
na osnovu toga razli¢itim, rodno obeleZenim telima nude razlicite
mogucnosti. Strategije upravljanja stanovni$tvom, ili bezbednosni
aparat, prema Fukou, funkcioni$u na nivou efektivne stvarnosti
(Foucault, 2007). Takav pristup omoguéava nam da sagledamo kako
administracija i regulisanje roda $teti trans osobama, organizuje
njihovu ranjivost, koristi zakone kao taktiku u ime svojih
ciljeva i preusmerava nam paznju na razli¢ite administrativno-
pravne procedure koje ¢esto zanemarujemo u §iroj perspektivi
antidiskriminacionog zakonodavstva i zakonodavstva koje regulise
zlo¢ine iz mrznje.

Situacija se dodatno komplikuje kada imamo u vidu
postojecu podelu na procedure koje su rekonstruktivne prirode
i procedure koje pripadaju estetskoj hirurgiji. Prema toj podeli
status zahvata i pratece troskove utvrduje Fond zdravstvenog
osiguranja. Kao $to tvrdi Presiado (2013, str. 116), takve podele
svedode da dva

razli¢ita rezima moc¢i/znanja prolaze kroz telo i da konstruisu
nos i genitalije prema razli¢itim somatopolitickim
tehnologijama. Dok nos regulise farmakopornografska mo¢ u
kojoj se organ smatra privatnom svojinom i robom, genitalije
su i dalje zarobljene u predmodernom, suverenom i skoro
teokratskom rezimu mo¢i, koji ih smatra vlasni§tvom drzave,
zavisnim od nepromenljivog transcendentnog zakona.

S druge strane, takva fragmentacija tela i njegovo ponovno
ujedinjenje u totalitetu u vidu biopoliticke fikcije svedoci o
znalenju heteroseksisticke imaginacije, oli¢ene u vrhuncu zvanom
reprodukcija, kao odredujuceg okvira za razumevanje, podelu

i regulaciju tela na muska i Zenska, nepromenljiva ili podlozna
dozvoljenoj promeni samo kada je svrha promene potvrdivanje



ideala pola ili rekonstruisanje tela u skladu s tim idealom. I
kona¢no, produktivna funkcija takvih podela, isklju¢ivanjem
pojedinih tela, kao §to su trans i polno ambivalentna, iz sistema
distribucije telesnih biotehnologija, na ratun navedenih

tela, omogucava odrzavanje fikcije bioloske, predtehnoloske,
predkulturne i pretpoliticke ¢istote polno i rodno normativnih tela
(Preciado, 2013).

Metodoloska razmatranja

Podatke sam prikupio kroz polustrukturirane intervjue s dvadeset
troje ucesnika iz cele zemlje: od ¢etrnaest ucesnika muskog

pola na rodenju, sedam se identifikuju kao Zene, tri kao drugi
objasnjavajuci da se ponekad ose¢aju i kao muskarac i kao Zena, dve
osobe izjasnjavaju se kao trans Zene, jedna kao krosdreser, i jedna
kao muskarac koji iz Zelje za eksperimentisanjem preuzima ulogu
dreg kraljice. Od devet intervjuisanih osoba kojima je pri rodenju
dodeljen Zenski pol, pet se identifikuju kao muskarci, jedna kao
drugi, “i kao muskarac i kao Zena”, dve osobe se identifikuju kao
trans muskarci, a jedna se identifikuje kao rodno nebinarna. Za
potrebe ovog teksta prikupio sam dodatne podatake tako $to

sam podelio upitnik predstavnicama tri feministicke aktivisticke
organizacije, jednoj grupi seksualnih radnica i prvoj i jedinoj
neformalnoj trans grupi TransForma.

Rodna policija, disciplina i nasilje

Svi ispitanici i ispitanice doziveli su prinudu da ispunjavaju
rodne norme, verbalno ili psihi¢ko nasilje zbog krsenja tih normi,
ukljucujudi i fizicko nasilje. Prostori disciplinarnih tehnologija
roda obuhvataju razli¢ite segmente drustvenog polja, pocevsi od
a) naizgled privatnog prostora porodice, gde su moji ispitanici
Cesto izloZeni nasilju, uglavnom od svojih oceva; b) skole,

kao disciplinski uredene. strukture u skladu s disciplinskim
normativima, gde su prostori socijalizacije i metode odnosa
nastavnik-uéenik organizovani u skladu s rodnom binarnos¢u i
segregacijom; c) ulice i javnih mesta na kojima svako nadzire sve
druge, a pogledi, primedbe i ponizenja su sredstva kaznjavanja i
korekcije; d) bolnica i javnih objekata; e) Sire porodice zabrinute
za “normalnu” reprodukciju potomstva i nasleda; pa sve do f)
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kulturnih posrednika, ukljucujuéi i medije. Po re¢ima dvoje
ispitanika:

Ljudi su me ogovarali i podsmevali mi se celog Zivota.
Nepoznati ljudi... Godinama nisam smeo da sedim u zadnjem
delu autobusa jer bi me ismevali klinci mojih godina, koji su se
tu vozili. Mozda su prime¢ivali moju nesigurnost, ne znam i ne
zanima me, ali bez obzira na to da li sam prolazio pored skole,
da li sam u autobusu ili... kad god sam i$ao po hranu, nisu mi
se ¢ak ni obradali kao muskarcu u to vreme, ali ¢im bih izasao iz
radnje, ¢uo bih kako mi se smeju: “Aha, znaci to je zensko!” Na
razgovorima za posao odmeravali su me od glave do pete, kao da
sam vanzemaljac. Poslednji dozivljaj imao sam kad sam trazio
stan za iznajmljivanje... iSao sam prema autobusu, slusao sam
muziku, a neki de¢aci srednjoskolci su sedeli u blizini, prozivali
su me... smejali su mi se... (F, litna komunikacija)

Od malih nogu bila sam izlozena fizickom nasilju. Prvo nasilju
u porodici, od strane mog oca, koji je bio veoma nasilan. Ovo

je bio samo pocetak svega 5to je usledilo, nasilja s kojim sam

se suo¢ila na ulicama. Kako sam rasla, bilo je sve vise nasilja.
Kada sam imala 11 godina, dozivela sam neka zaista traumati¢na
iskustva, pojurila me je grupa momaka, oko dvadeset do
dvadeset pet momaka hteli su da me prebiju. Plasila sam se da
idem u 8kolu jer sam dobijala batine. Kora¢ala sam sa strahom,
svuda sam i8la sa strahom, tr¢ala, jurila... I kuda god da odem,
izbio bi neki problem. Uvek sam nekome bila trn u oku. Uvek bi
se nasao neko kome se ne svidam, kome smetam, ko jedva ¢eka
da me prebije. (S, licna komunikacija).

Te “korektivne” mere, koje ukazuju na “pravi smer” za postizanje
“normalnog” rodnog izraza, imaju dugoroé¢ne posledice i po
mentalno zdravlje i po prilike za razvoj i drustvenu ostvarenost.
Ovakve nasilne tehnologije rodne normalizacije ne obelezavaju
telo samo pretnjom kaznom, ve¢ ga i polako isklju¢uju ne koristeci
direktno vidljive mere, i na taj nacin ga izbacuju iz jednake
raspodele mogu¢nosti. Mnogi ispitanici i ispitanice potvrduju da
su se zbog izloZenosti ponizavanjima, kao i anksioznosti, depresiji
i samoubilackim mislima, povukli iz grupa u kojima su ucestvovali.
Neki uesnici i u¢esnice u anketi isti¢u da su napustili skolu, bezali
s Casova ili da su se prebacili u drugu skolu.
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Najvecu diskriminaciju dozivela sam u $koli. I u osnovnoj i 99
u srednjoj. Najvise u osnovnoj, ipak. Srednju skolu nisam ni

zavrs$ila. Mislim, jesam, ali vanredno, nisam vise mogla da

podnesem. (A, li¢na komunikacija)

U dugoro¢noj perspektivi, ta iskustva poniZenja, srama i pretnji
zbog identiteta pokre¢u “samoispunjavajuca prorocanstva” u
kojima se pretpostavke i stereotipi, ili traumati¢na iskustva
stigmatizovanih grupa odrazavaju u njihovim budué¢im
dostignu¢ima (Major & O’Brien, 2005). Osim istorije oskudnog
finansijskog i kulturnog kapitala u porodici, moZemo pretpostaviti
da upravo ta iskustva predstavljaju osnovu niskog nivoa
obrazovanja kod mnogih ucesnika i uesnica, §to vodi niskoj
zaposlenosti medu njima. Vec¢ina ispitanih je nezaposlena, dok je
mali deo angaZovan na odredeno vreme, uglavnom u nevladinim
organizacijama. U slu¢ajevima ispitanika i ispitanica s fakultetskim
obrazovanjem, postoji korelacija izmedu obrazovnog uspeha i
podrske porodice, kao i postojanja mreza podrske, koliko god
retke bile ili mozda ste¢ene posle mnogo godina borbe. Kod

jedne ispitanice, nagomilana trauma iz detinjstva postaje razlog
vi§egodisnje borbe protiv zavisnosti od droge:

Ranije je osecaj opasnosti bio mnogo intenzivniji, pa sam ga
potiskivala opijatima. Moja borba sa zavisno§¢u je, naravno,
posledica toga $to sam trans. Koristila sam opijate deset godina.
Petnaest, mislim. Skoro petnaest godina, ceo zivot, takore¢i. To
ne sme ostati sakriveno. (A, li¢na komunikacija).

Ovde je vazno ukazati na to da je nasilje kontinuirano u njenoj
Zivotnoj putanji, a slojevi traume se preplicu i organizuju
celokupni dozivljaj trans identiteta.

Dvoje ispitanika koji su i seksualni radnici, pomenuli su i
silovanje, traumatican doZivljaj o kojem nisu Zeleli dalje da govore,
§to je bio i razlog zasto su se oklevali ili odbijali da odgovaraju
na pitanja u vezi sa intimom i seksualno§¢u. Pokazalo se da su
izloZenost nasilju i ranjivost na nasilje trans seksualnih radnika/
radnica znatno vedi, kao rezultat preplitanja oba statusa - statusa
trans osobe i statusa seksualnog radnika/radnice.

Posebno su uznemirujuca iskustva osoba koje izrazavaju svoj
rodni identitet, ali se i dalje lazno percipiraju, odnosno ne prolaze
kao “nedvosmisleno” muskarci ili Zene. Jedan ispitanik iz malog
grada, govorio je o nizu iskustava nasilja na javnom mestu:
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Samo sam oti$ao kuci za vikend i doziveo sam neprijatno
iskustvo. Napalo me je desetak ljudi, starosti oko trideset
godina. Poznajemo se... Stvarno ne znam zasto su to u¢inili.
Nista nisam uradio. Nisam im uzvratio, nista. Nisam se ¢ak

ni branio jer protiv desetoro ljudi... Poceli su da nesto da mi
dobacuju, udarali su me pesnicama i pajserom po nozi, a onda
su na mene bacali upaljene petarde. Stvarno su me izbezumili.
Morao sam da pobegnem (...) Imao sam i drugih stragnih
situacija, koje su zavrsile tako $to su dobili Sest meseci uslovne,
bio sam te$ko pretuéen, a oni nisu odgovarali. Koristili su

i hladno oruzje. Strasno su me pretukli. Imam medicinsku
dokumentaciju... Povrede nisu bile lake, bile su ozbiljne. Imao
sam frakture lica. Oti$ao sam u policiju i bilo je jo§ gore. Policija
je rekla: “Desava se, to su deca.” Dobili su Sest meseci uslovne
kazne. To je bilo to. (T, li¢na komunikacija)

Mnogi uéesnici i ucesnice istrazivanja osecali su se ugrozeno

u svakodnevnim situacijama, primorano da se osecaju ranjivo,

da smisljaju i kontinuirano organizuju svoje dnevne rutine,
smerove i prostore kretanja tako da izbegnu potencijalno nasilje

ili ponizenje, da biraju svoje drustvene krugove ili okruzenje s
kojim komuniciraju, pred kojim izrazavaju svoj rodni identitet, ili
u kojem se izrazavaju i krecu itd. Upravo zbog te nepredvidivosti
svakodnevnih situacija ne moraju samo neprekidno da upravljaju
svojim rodnim identitetom i informacijama koje prikazuju
javnosti, ve¢ i da stalno motre i procenjuju okolnosti do najsitnijih
detalja u potrazi za znacima potencijalnog ponizavajuceg napada,
istovremeno pazeci na eventualne nekontrolisane signale koje bi
mogli poslati u vezi sa svojim rodnim identitetom. I kona¢no, trans
ucesnici i uesnice, kao stigmatizovana tela, ¢esto biraju povlacenje
kao nacin suoc¢avanja sa identitetskom i egzistencijalnom pretnjom
i odustaju od drustvenih situacija i profesionalnih angazmana u
kojima su negativno stereotipizirani ili u kojima strahuju da bi
mogli postati meta diskriminacije, ponizavanja ili nasilja.

Rodna administracija i nejednak pristup biotehnologijama
U ovom odeljku skre¢em paznju na aspekte zivota mojih ispitanika

iispitanica u pogledu pristupa toaletima i biotehnologiji. “Problem
toaleta” prisutan je u razli¢itim narativima o trans iskustvima i
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nenormativnim rodnim entitetima. Odnosi se na kaZnjavajudi, 101
ponizavajudi, korektivni i nasilni tretman trans osoba, kada koriste
javne toalete odvojene po polovima. Iskustva, rodne identifikacije i
telesni projekti trans osoba naru$avaju te normativne i regulativne
pretpostavke, $to ima svoju cenu. Mnogi ucesnici i ucesnice, koji
svoj rodni identitet izraZzavaju i u javnim prostorima, govorili su

o negativnim iskustvima kori$¢enja toaleta u skladu sa svojom
rodnom identifikacijom i istakli da ih tretiraju kao bezbednosnu
pretnju. U takvim iskustvima, trans muskarci percipiraju se kao
nedovoljno muskarci, ali istovremeno i kao previ§e muzevni i
nedovoljno Zene, u zavisnosti od vrste toaleta za koju se odluce. T.
je govorio o sledecoj situaciji:

Nedavno su me izbacili iz muskog toaleta u trZznom centru.
Morao sam da odem u zenski. Oti$ao sam da operem ruke... Cak
nisam ni hteo da koristim kabinu, samo sam hteo da operem
ruke. U muskom toaletu zamalo da me prebiju: “Sta ¢es ovde!
Napolje!” Pa sam izasao. Usao sam u Zenski, jedna Zena je izasla
iz kabine i pocela da vristi iz petnih Zila. Bila je histeri¢na, svi

iz trznog centra su se okrenuli i slusali je. Ulazili su da me

vide. “Manijak, manijak, manijak!” Vikala je “manijak” i udarila
me je ta$nom. Rekao sam joj: “Gospodo, smirite se, objasni¢u
vam. Ja sam Zensko.” “Nemoj da laze§, napasnice!” Nastavila

je da vristi “manijak” i da me udara tanom. Nisam mogao da
izadem, gurala me je. Bila je to starija Zena, bilo mi je neprijatno
i da se branim od nje. Na kraju je dosao neki tip i pitao: “Sta
trazi§ ovde?” Imao je pedesetak godina. “Daj da ti vidim li¢nu
kartu!” Pokazao sam mu dokument i video je da sam Zensko.
“Boze blagi, ovako nesto se stvarno rada”, rekao je to ili nesto
sli¢no. Otisao sam, ali celo to iskustvo je bilo strasno (T, li¢na
komunikacija).

Jedan od naj¢es¢ih problema odnosio se na liénu dokumentaciju

i pogresno prepoznavanje, proizvod neuskladenosti podataka o
polu u li¢cnim dokumentima, rodnog izrazavanja i predstavljanja

u javnosti. Ti problemi nastaju u situacijama i institucijama gde je
potrebna li¢na dokumentacija za identifikaciju korisnika usluge.
Ucesnici i ucesnice ukazali su na banke, javni prevoz, medicinske
ustanove, komunikaciju s policijskim sluzbenicima itd. Gotovo
bez izuzetka, te situacije su stresne i ponizavajuce jer se identitet
mora neprekidno objasnjavati i braniti pred sluzbenicima i ljudima
koji se zateknu u ustanovi u tom trenutku. Neki od ucesnika i
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ucesnica, koji nisu neposredno doziveli takve situacije, govorili su
o strahu od te moguénosti, naro¢ito ako bi se tako nesto dogodilo
u razgovoru s policijskim sluzbenikom.

S obzirom na nedostatak zakonskog okvira za zastitu trans
osoba ili prepoznavanje roda, trans osobe se nalaze u limbu koji
produzava njihovu neizvesnost. Praksa pokazuje nedosledan i
neravnopravan tretman (Boshkova & Raiden, 2017): dok je promena
imena u li¢noj dokumentaciji relativno laka, te ¢ak i u MUP-u
objasnjavaju da je ta promena dozvoljena kako bi se potvrdio
rod osobe koja podnosi zahteva, promena oznake pola u okviru
jedinstvenog mati¢nog broja gradana narocito je teska, a odluke
Mati¢ne sluzbe medusobno kontradiktorne. U jednom slucaju
sluzba je dozvolila promenu oznake pola, dok u identi¢nom slucaju
drugoj osobi to nije dozvoljeno, uz objasnjenje da nije operisana.
U jos dva slucaja, gde su podnosioci zahteva prilozili adekvatnu
medicinsku dokumentaciju, sluzba se izjasnila da nema nadleznost
i odbila im zahteve. Za te dve negativne odluke Mati¢ne sluzbe,
Upravni sud doneo je pozitivne presude u korist podnosilaca i
nalozio sluzbi da zavede promenu oznake pola. Uprkos uspehu ta
dva slucaja, te osobe su morale da se bore nekoliko godina kako bi
ostvarile svoja osnovna prava i zivele dostojanstveno i bezbedno
(Boshkova & Raiden, 2017).

Jos$ jedan domen kojim upravljaju biopoliticki regulatorni
mehanizmi za odrzavanje razdvajanja Zenskosti i muskosti je
domen zdravstvenih usluga i zdravstvenog osiguranja. Osim
nedostatka dovoljno obucenog kadra i razvijenih mehanizama
koordinacije medu razli¢itim sektorima i specijalistima za
izvodenje operacija prilagodavanja pola, biopoliticko regulisanje
pola ¢ini se kao jedna od klju¢nih prepreka u pruzanju adekvatne
i neophodne zdravstvene zastite. Naime, ako izuzmemo
slu¢ajeve u kojima nedostaju ili biotehnologija ili ljudski resursi,
zelimo da istaknemo problem §to, i pored nepostojanja razlike
u biotehnologijama u odnosu na cis i trans tela, raspolozivi
administrativni aparat i regulacija diferenciraju pristup i
dostupnost tih istih biotehnologija duz ose normalizacije roda, §to
¢e re¢i u skladu s poéetnim pretpostavkama i imperativima koji su
istorijski specifi¢ni, drustveno organizovani i mnogo slozeniji od
redukcionistickog bilateralnog okvira njihove normativne analize
(Fausto-Sterling, 2000; Preciado, 2013).

Mnogo primera ukazuje na to. MoZemo pomenuti nekoliko
preciznih pokazatelja problema, kao $to je raspolozivost estrogena
i testosterona, kao i varijacija hormonskih proizvoda, dostupnih
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bioloski “normalnim” muskim i Zenskim telima, u skladu s
dijagnozama MKB, i pokrivenih od strane Fonda zdravstvenog
osiguranja u skladu sa sistemom dijagnosticke grupe (DRG), s
numerickim $iframa. Ti hormonski proizvodi ¢esto se prepisuju
cisrodnim osobama za le¢enje razli¢itih zdravstvenih stanja, ali se
ne nalaze na spisku koji bi omoguéio njihovu dostupnost trans
osobama. Mnogi ginekoloski hirurski zahvati, koji se obavljaju
na Klinici za ginekologiju i akuserstvo, na osnovu prethodno
utvrdenih medicinskih indikacija, izvode se i tokom procesa
prilagodavanja pola, ali ipak, te procedure nisu dostupne trans
osobama, niti ih pokriva Fond zdravstvenog osiguranja. Cak i
u situacijama kada pacijenti nemaju zdravstveno osiguranje, ne
postoje administrativne prepreke za cisrodne Zene, pod uslovom
da mogu da ih priuste. Medutim, i ta opcija je nedostupna trans
osobama jer ne mogu da dobiju dijagnozu na osnovu koje bi
lekar izveo zahvat na zahtev trans pacijenta. Stavise, “umetanje
silikonskih proteza kod trans Zena, na primer, postupak koji je
tehnicki mogu¢, DRG sistem odbija kao nevazeci postupak jer
sam sistem ne sadrzi transseksualna stanja i rodnu disforiju kao
dijagnozu” (Peev u Boshkova & Raiden, 2016). O¢igledno na polu
zasnovano biopoliticko mesSanje u administrativno regulisanje
dostupnosti biotehnologija za razli¢ita tela ogleda se u ¢injenici
da su mnoge od hirurskih intervencija raspolozive na spisku
dijagnoza i pokrivene od strane Fonda zdravstvenog osiguranja u
slu¢ajevima odojc¢adi sa hermafroditizmom i bez njega, u skladu s
klasifikacijom, odnosno u slucajevima kada su polno ambivalentna
tela podvrgnuta prinudnoj fizickoj intervenciji radi uskladivanja sa
idealizovanim i normalizujué¢im okvirima muskosti i Zenskosti.
Sve navedeno pokazuje da za pruzanje vecine intervencija
trans osobama postoji administrativna prepreka jer ih Fond
zdravstvenog osiguranja ne identifikuje kao osnovne zdravstvene
usluge. Na taj naéin, ¢ak i bez neposredne primene nasilja i
isklju¢ivanja, trans osobe postaju zrtve nejednake raspodele
mogucénosti i prilika za dostojanstven Zivot, odnosno podela na
one koji zasluzuju negu, bezbednost i beneficije i na one ostavljene
na margini.

Mreze podrske

S obzirom sve aspekte svakodnevnog nasilja, ponizavanja i
telesne regulacije, pitam se kako i gde trans osobe pronalaze
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snagu i strategije, energiju i negu, podrsku i kako odrzavaju svoj
drustveni i privatni Zivot? Sude¢i prema izjavama i pricama koje

su trans osobe ponudile u ovom istrazivanju, malo je verovatno

da bi odgovor upuéivao na drzavne institucije, ukljucujuéi skole,
stru¢ne kadrove u §kolama ili druge predstavnike drzavnog aparata.
Ponajmanje na policiju. Gotovo bez izuzetka, sve ispitanice i
ispitanici potvrdili su da nemaju poverenja u policiju, pa stoga i

ne prijavljuju svoja iskustva nasilja ili diskriminacije. Navode da je
njihovo nepoverenje u policiju posledica li¢nog iskustva ili iskustva
njihovih bliskih prijatelja ili poznanika. Mnogi od njih potvrduju
da su bili suoceni s dodatnim ismevanjem i ponizavanjem od
strane policije u situacijama kada su pokusavali da prijave nasilje ili
pretnje. U tim okolnostima policija nije preduzimala nikakve mere
ili ako jeste, tolerisala je nasilno ponasanje i nasilnicima su izrecene
minimalne kazne ¢ak i u slu¢ajevima brutalnog nasilja. Ta iskustva
jos su ociglednija kod trans seksualnih radnika i radnica.

Osim malog broja ucesnika i u¢esnica koji su dobili podrsku
roditelja i bliskih osoba u procesu odredivanja ili potvrdivanja
roda, skoro svi su naveli da su im glavni izvor podrske druge trans
osobe, ili ponekad prijatelji gejevi ili lezbejke. Za moje ispitanike
i ispitanice, druZenje i kontinuirana komunikacija s drugim trans
osobama izvor je podrske, razumevanja prozivljenog iskustva,
siguran prostor gde mogu otvoreno da razgovaraju o svojim
problemima i gde mogu da izraze svoj rodni identitet. Prijateljstva
i komunikacija s drugim trans osobama stvaraju neformalne mreze
podrske u kojima se razmenjuju informacije i stice rodni kapital,
ali i dobijaju informacije o svim aspektima procesa tranzicije. To
je posebno vazno ako se uzme u obzir nedostatak informacija
o trans pitanjima u obrazovnom procesu ili u oblasti medija (s
retkim izuzecima). S obzirom na prisilnu samoizolaciju s kojom
se, barem u jednoj fazi svog Zivota, suo¢avaju mnoge trans osobe,
ta prijateljstva i odnosi predstavljaju bekstvo iz “mentalnog geta”
gde ih zatvaraju nosioci rodnog kapitala, koji uzivaju iz toga
proistekle privilegije. Mnogi ucesnici i ucesnice izjavili su da svoju
aktivisticku ulogu vide upravo u povezivanju i pomaganju drugim
trans osobama koje jo§ nemaju hrabrosti da prihvate svoj trans
identitet, koje se plase slobodnog izrazavanja ili sumnjaju u svoje
mentalno zdravlje.

Kona¢no razumem te ljude i mogu da razgovaram s njima, a
da ne moram da im objasnjavam sve o sebi, ko sam, $ta sam i
sve to. Od prvog trenutka ose¢am da podrzavamo jedni druge,
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svesrdno. Razmenjujemo savete i sve ostalo. Kad sam poceo da
se sastajem sa ostalim trans ljudima, moj prijatelj i ja ve¢ smo
zapoceli hormonsku terapiju. Krenuli smo istog dana i ve¢ smo
prevazisli mnoge teskoce. Bili smo prili¢no oslobodeni pa smo...
Bolje da pri¢am u svoje ime... Bio sam podrska drugima. Tako
da... super. Sjajno! Vrlo pozitivno, vrlo oslobadajuce (S, li¢na
komunikacija)

S obzirom na prosecan ili ispodprose¢an drustveni status ve¢ine
ucesnika i ucesnica, kao i na ¢injenicu da mnogi od njih zive van
glavnog grada, veliki deo komunikacionih mreza i mreza podrske
ostvaruje se putem interneta i raznih drustvenih mreza, zbog
nedostatka moguénosti da se ¢esto sastaju ili druze. Kada se druze,
to podrazumeva razne aktivnosti, od okupljanja kod kuce, do
odlaska na Zurke, razgovora, Setnje, druzenja u kafi¢ima, itd.

Sva ta iskustva su i razlog za identifikaciju s trans zajednicom,
odnosno samopercepciju kao dela te zajednice. Uocena je primetna
deidentifikacija mnogih ucesnika sa LGB zajednicom, uglavnom
zbog razli¢itih oblika isklju¢enosti, nerazumevanja i ismevanja
njihovog identiteta od strane cisrodnih gej muskaraca. Na taj
problem ukazivao je veliki broj ucesnika i u¢esnica, dok su neki
trans muskarci govorili o neprijatnim iskustvima s lezbejkama.

Mislim da nas LGB teraju iz zajednice. Izbacuju nas i vise ne
osecate da je to zajednicka borba ako se borimo medusobno.

Ne osecate da ste deo toga. Realno gledano, u smislu LGBT, svi
aktivisti za ljudska prava bore se i za trans prava. Ja to uopste ne
dovodim u pitanje. Ipak, LGB ljudi se ne bore za nas, ¢ak nas i
diskriminisu, i to ¢esto (T, liéna komunikacija).

Medu ucesnicima i u¢enicama koji su izrazili osec¢aj pripadnosti
trans ili LGBT zajednici kao i intenzivna iskustva umreZzavanja,
solidarnosti i prijateljstva s drugim trans osobama, vidljiva je
korelacija s vi§im stepenom samopouzdanja, odlu¢nosti i znanja o
procesima rodne transformacije i identifikacije, kao i o postupcima
potvrdivanja pola. Takode je bila vidljiva korelacija u pogledu
konkretnih odgovora na klju¢na pitanja i prioritete trans osoba.
Neki ispitanici i ispitanice rekli su da ¢ak i nakon nekoliko
godina imaju pote$koca u komunikaciji sa svojim prijateljima u vezi
s rodom s kojim se identifikuju. Taj problem predstavlja okosnicu
svakodnevne borbe i u njihovim $irim porodicama. Naravno,
to ne iskljucuje neosporna prijateljstva sa strejt ili cisrodnim
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ljudima, prijateljstva koja nekim ucesnicima i u¢esnicama pruzaju
ogromnu podrsku na Zivotnoj putanji. Naveli su da ih uglavnom
zene podrzavaju. Iskustva vecine ispitanika i ispitanica sa strejt
cisrodnim muskarcima obelezena su diskriminacijom, stidom,
ponizavanjem i nepostovanjem rodnog identiteta. Samo je jedan
trans muskarac izjavio da odrzava prijateljstva sa strejt cisrodnim
muskarcima, ali vazno je naglasiti da u tim prijateljstvima ne
govori otvoreno o svom trans identitetu jer uspesno “prolazi”
kao muskarac. Jedna ispitanica, trans Zena koja negira svoju trans
istoriju, govorila je o ¢e§¢im druzenjima s cis Zenama, pred kojima
krije svoj trans i identitet.

U susret intersekcionalnom trans aktivizmu

U poredenju s drugim zemljama u postjugoslovenskom

regionu, posebno sa Srbijom, Hrvatskom i Slovenijom, LGBT
aktivizam u Makedoniji je mladi. Po¢inje od 2006. formiranjem
Udruzenja za slobodnu seksualnu orijentaciju - MASSO.

Nakon 2008. pokrenuto je nekoliko drugih LGBT i kvir OCD i
grupa, ukljucujudi Koaliciju Margine Skoplje, LGBTI centar za
podrsku, LGBT Ujedinjeno Tetovo, Subverzivni front, LEZFEM

i Nacionalnu mrezu za borbu protiv homofobije i transfobije
(Miskovska Kajevska, 2017). Za vreme tog kratkog puta, kao i

u drugim zemljama centralne i isto¢ne Evrope, “biseksualne i
transrodne osobe prethodno su bile prikljuc¢ene lezbejskoj i gej
politici, diskurzivno, bez ikakvih naznaka da traze i svoja prava”
(Mizieliniska, 2011, str. 92-93; vidi Bili¢ i Milanovi¢, ovaj zbornik).
Od pocetka LGBT organizovanja, Koalicija Margine Skoplje i
LGBTI centar za podrsku posvetili su paznju trans pitanjima

i vidljivosti, iako je izostalo direktno ucesce, javna vidljivost i
pojava trans osoba. Te organizacije, a kasnije i ostale koje su

se formirale, zalagale su se za uklju¢ivanje rodnog identiteta

u nediskriminatorno zakonodavstvo, organizovale su debate,
projekcije filmova, javne rasprave, medijske razgovore, umetnicke

i kulturne programe s trans umetnicima i umetnicama i temama
obezbedujuci pravnu i psiho-socijalnu pomo¢ trans osobama. Neki
od ucesnika i u¢esnica mog istrazivackog projekta potvrdili su da je
podrska koju su dobili od aktivistickih organizacija izuzetno vazna.
Ti kolektivi bili su im prva prilika da upoznaju druge trans osobe,
razre$e svoju “rodnu nesigurnost’, sagledaju sebe unutar pozicije
trans identiteta i oslobode se ose¢anja da su “sami na svetu”.
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Pocevsi od 2011. Koalicija Margine stvorila je prostor i
omogucila pojavu prve trans grupe koja ¢e 2018. postati aktivisticki
kolektiv TransForma. Uz podrsku postojec¢ih nevladinih
organizacija i individualnih podrzavalaca, trans grupa je od svog
pocetka pravila video-snimke, priru¢nike i pomoénu literaturu za
trans osobe, organizovala grupe podrske za trans osobe i njihove
roditelje. Kao trans grupa podrske koju vodi trans aktivista Igor
Raiden, ta grupa je jedno vreme delovala u okviru LGBTI centra
za podr8ku inicirajuéi kontakte i obuke za psihologe, psihijatre i
predstavnike razli¢itih medicinskih profesija, timova i aktivista
iz Beograda. Ta prvobitno uspostavljena saradnja s medicinskim
radnicima odrZzava se do danas i uspela je da okupi grupu pristalica
u okviru Klini¢kog centra pomazudi trans osobama da se snadu
u lavirintima zdravstvenog sistema kako bi dobili potrebne
zdravstvene usluge bez diskriminacije i predrasuda.

Neformalna grupa je od 2018. poéela da se bavi publicistickim
aktivnostima stavljaju¢i svoj rad i napore u Zizu javnosti i tako
§to se prozvala TransForma. Iako je grupa jos uvek nezvani¢na
i neregistrovana, pokrenula je i organizovala niz aktivnosti u
protekle dve godine fokusiraju¢i se uglavnom na jacanje kapaciteta
i znanja trans osoba za aktivizam, zalaganje, umetnicke inicijative.
Pored toga, putem drus$tvenih mreza grupa je 2019. organizovala
javnu video-kampanju o trans vidljivosti, u kojoj su po prvi put
tri trans osobe i aktivisti i aktivistkinje govorili javno u prvom
licu. Od velike je vaznosti napomenuti da je TransForma 2019.
organizovala prvi Mars trans vidljivost u Skoplju, nekoliko meseci
pre prve Parade ponosa iste godine.’

U poslednjih nekoliko godina, trans aktivizam spaja svoje
borbe kroz intersekcionalne saveze, ne samo s lezbejskim i gej
pokretom, ve¢ i s borbom za ravnopravnost seksualnih radnika i
radnica, ravnopravnost Zena i rodnu ravnopravnost. STAR STAR
je kolektiv seksualnih radnika i radnica koji pruza razlicite usluge
i zalazZe se za prava seksualnih radnika i radnica dopiruéi i do
trans Zena koje rade kao seksualne radnice, ali $to je jo$ vaznije
inicirajudi razli¢ite aktivnosti i projekte koji se odnose na ukrstanje
vidljivosti, prava, zdravlja trans osoba i HIV-a. Lila Milik, jedna
od osnivacica TransForme i jedna od retkih javno otvorenih i
vidljivih trans osoba, takode je i seksualna radnica i deo kolektiva
STAR STAR, govori javno o obema temama - pravima trans
osoba i pravima seksualnih radnika i radnica. Iako je ve¢ina starijih
zenskih organizacija za ravnopravnost stavljena na marginu, ako ne
i potpuno zanemarena, nekoliko mladih feministickih organizacija
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i grupa nedvosmisleno je podrzalo borbu trans ljudi i ukljucilo 108
trans Zene kao komponentu svog rada. Tununt! VIHK. organizacija
koja je pokrenula prvi feministicki kulturni festival, na primer,
redovno ukljucuje trans teme u svoje festivalske programe, dok
su trans prava i kritika rodnog sistema deo njihove feministicke
pozicije koja “predstavlja zajedni¢ku platformu za sve rodno
marginalizovane identitete i suprotstavlja se patrijarhalnom
drustvu i njegovim negativnim dejstvima na Zene, trans Zene i
LGBT zajednicu uopste”.* Zajedno s timom PeachPreach, koji je
stekao veliku popularnost, pozvali su trans osobe da ucestvuju i
podele svoje price, dok je PeachPreach organizovao i prvi trans
slem u februaru 2020. godine. Reaktor — Istrazivanje na delu je
jo$ jedna organizacija usredsredena na rodnu ravnopravnost koja
podrzava iste principe ulazuéi napore u istrazivanje i zagovaranje
kako bi rasvetlila nebinarnost i borbu najmarginalizovanijih Zena
(uglavnom trans Zena).* Medusa, samodefinisana kao platforma za
devojke, Zene i rodne i seksualne manjine, jos jedna je feministicka
grupa koja shvata borbu za ravnopravnost Zena kao isprepletenu
s bitkom trans Zena, a u svom radu i na svojoj platformi bavi se i
pitanjima inkluzije i nediskriminacije trans osoba.®

S obzirom na to da su trans vidljivost i trans aktivizam
novijeg datuma, buduca istrazivanja mogla bi da posvete vise
paznje pitanjima u vezi s identitetom iz perspektive strateske
izgradnje politickog i kulturnog otpora, kako kolektivno tako i
pojedinacno. Politicka borba stvara uslove da odredena drustveno
potlacena populacija razume istoriju i strategije sopstvenog
ugnjetavanja, razvije svest o sebi kao grupi i uspostavi sopstvenu
subjektivnost u odnosu na istoriju i znanje. Kao i politicki
identitet, rodni identitet predstavlja i kreativni odgovor na
strukturalne uslove koji uslovljavaju trans iskustvo, ali i izvor
procesa rasta i razvoja. U¢esnici i ucesnice mog istraZivanja
potvrdili su da su grupa podrske i drustveno i politicko
organizovanje trans osoba dragocena potpora i mreza za cirkulaciju
i proizvodnju znanja. Uzimajuéi u obzir porast aktivizma u
proteklih nekoliko godina, ostaje da se vidi kako ce se taj pokret
organizovati, koje ¢e interpretativne alate za samoidentifikovanje
proizvesti i koje ¢e linije otpora osmisliti iz prozivljenog iskustva i
strukturalnog poloZzaja trans osoba.



1 Godinama zaredom, skopski Vikend ponosa je jedina kulturno-umetnicka platforma
na kojoj se makedonska publika moze susresti s kulturnom produkcijom trans oso-
ba i upoznati neke od najistaknutijih svetskih trans umetnika. Za vi$e informacija o
konceptu i programu festivala posetite Facebook stranicu skopskog Vikenda ponosa
na: https://www.facebook.com/skopjeprideweekend/ ili veb-sajt Koalicije Margine,
organizatora festivala, na: http://coalition.org. mk/?lang=en

2 O problemima prevodenja engleskog pojma citizenship na srpski jezik, vidi Vasiljevi¢
(2016), prim. ur.

3 Hteo bih da zahvalim Lili Milik $to mi je prepricala ovu kratku istoriju TransForme.
Razgovor smo vodili u Skoplju, 20. juna 2020.

4 Jana Kocevska, TIIIIT!Inc. Razgovor voden u Skoplju, 22. juna 2020.

s Marija Bagevska, REAKTOR-Research in Action. Razgovor voden u Skoplju, 21. juna
2020.

6 Kalia Dimitrova i Ena Bendevska, MEDUSA. Razgovor voden u Skoplju, 22. juna
2020.
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Putem od zZute cigle...
Trans kvir Zivot u Jugoslaviji i
kasnije

Milan Agata Duri¢



Uvek je najbolje da pocnes od pocetka -
treba samo da pratis put od Zute cigle.
— Glinda, dobra vestica iz Oza

Urednici ovog pionirskog zbornika zamolili su me da napiSem
tekst u kojem bih se osvrnula na svoj Zivot. Zato ovde nudim
nekoliko kontura njegove razvojne putanje: po¢injem od detinjstva
koje sam provela zive¢i kao Doroti iz Carobnjaka iz Oza u svetu
bez imena, jezika ili moguénosti da razumem sebe, i s utiskom

da sam zarobljena u traumi. Zatim se okrecem aktivistickom

radu tokom ratom zahvaéenih devedesetih i raspada Jugoslavije,

a zavr§avam osecanjem izolovanosti i vi§estrukog ugnjetavanja u
savremenoj Srbiji i §irem regionu koji je jos uvek u velikoj meri
obeleZen autoritarnom politickom kulturom.

Pisem ovaj tekst s ciljem da artikuliSem svoju Zelju za
trans kvir zivotom, koji zivim uprkos moénoj matrici cis-
heteronormativne hegemonije, koja me je primorala da istrazujem i
povezujem seksualne i rodne supkulture, da se posvetim studijama
roda i odlu¢no trazim ljude s kojima bih mogla da podelim svoja
politicka opredeljenja. To podrazumeva otvaranje prostora za one
- trans, interseks, kvir - ¢iji su zamr8eni i bolni zivoti bili gotovo
potpuno nepoznati, jer je njihovo postojanje remetilo ukorenjene
binarne kategorije rodnog identiteta, na kojima je drustveni Zivot
dugo pocivao.

Od najranijeg detinjstva osec¢ala sam da sam “drugacija” od
veéine dece iz okruzenja, da nesto u meni nije “kako treba’, ali da se
to ne moze lako docarati re¢ima. Nije to bilo samo pitanje da li me
vi$e privlace lutke (iako jesu i uglavnom sam ih koristila za svoje
malo lutkarsko pozoriste, koje mi je pomoglo da transformisem
i zaobidem realnost ve¢itog porodi¢nog nasilja) nego lopte ili
plasti¢ni pistolji, koji su tada smatrani tipi¢nim igrackama za
decake. Prosle su godine pre nego $to sam shvatila da taj osecaj
da sam “jedina na svetu” pogada brojnu decu, a ne samo onu koja
pripadaju LGBTIQ spektru. Odrastanje osamdesetih godina u
socijalistickoj Jugoslaviji za mene nije bilo mnogo vise od niza
traumati¢nih epizoda, koje sam normalizovala govore(i sebi da
“zasluzujem sve to, jer sam ne$to potpuno pogresno’”.

Posto nisam uspela da se prilagodim o¢ekivanim rodnim
ulogama, nasilje je bilo sveprisutan element mog zivota — u
porodici i u 8koli bojilo je sve oblike drustvene interakcije. Izlazak
iz kuée podrazumevao je suocavanje sa fizickim i psihickim
maltretiranjem, ali ni ostanak kod kuée nije uskracivao dozu
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okrutnosti. Polazak u $kolu za mene je bio isto $to i izlaganje 114
pretnji i uznemiravanju, neizbezno pra¢enim krivicom, stidom

i strahom koji su me paralizovali potpiruju¢i moju ideju da

sam samo ja kriva za nesrecu koja mi se svalila na glavu. Mo¢

destruktivnih poruka, toliko duboko urezanih u nasa tela i psihu,

razorna je i moze se sazeti u jednu klju¢nu izjavu koja odzvanja:

“Ne smem i ne treba da postojim!”. Preplavilo me je ubedenje da je

sve §to jesam, sve §to radim ili izrazavam duboko pogre$no - svaki

pokret, pogled, re¢ ili misao...

Ipak, uprkos nasilnom okruZenju, u meni je zivela snaga
otpora koja je nastavila da se razvija i trazi nacine da se pokaZze
svetu. S nekoliko $kolskih drugarica napravila sam pozoriste
gde smo izvodili predstave i koncerte (imali smo, na primer,
svoju Evroviziju) i u kojem sam uvek pevala, glumila ili imitirala
zenske likove. Kada razmisljam o tome sada, posle toliko godina,
namece mi se jedno pitanje - kako sam uopste mogla da pomislim
na tako nesto s obzirom na sva maltretiranja kojima sam bila
izloZena i koja su nasi nastupi samo podsticali i umnozavali.
Tokom osamdesetih u Jugoslaviji je bilo prakti¢no nemoguce
videti ili ¢ak poverovati da ljudi poput mene postoje, tako da je
bilo izuzetno vazno naiéi na prve uzore za poistove¢ivanje. Kada
sam se bolje upoznala sa zapadnom popularnom kulturom,
li¢nosti poput Dejvida Bouvija, Boja Dzordza, Eni Lenoks, pank
bendovi, odredeni filmski stvaraoci, pisci i knjige umnogome su
me ohrabrili da prihvatim sebe i nastavim Zivot bez obzira na
patrijarhalne dihotomije i ugnjetavanja.

U srednjoj skoli sam pocela da otkrivam literaturu o kvir
supkulturi i nabasala na knjigu i film o trans Zeni, Second Serve,
koji su posluzili kao fundamentalni elementi u procesu $irenja
moje samosvesti (Richards & Ames, 1983). Zatim su usledile price
Kristin Jorgensen, Lili Elbe i drugih, zahvaljujuéi kojima sam
pristupila svetovima za ¢ije postojanje nisam ni znala. U kasnijim
godinama ovog perioda na mene je uticala moja nastavnica
psihologije, Maja Kandido Jaksi¢ (1995), i njena doktorska teza
Androginija kao model mentalnog zdravlja, u kojoj je istrazivala
istorijske i socio-psiholoske aspekte kulturom propisanih i rigidno
nametnutih binarnih rodnih uloga i ubedljivo izlozila argumente o
njihovom negativnom uticaju na mentalno zdravlje.



Aktivizam i TRANSformacija

Tokom studija na Fakultetu dramskih umetnosti i Filozofskom
fakultetu u Beogradu ¢itala sam ¢asopis Potkulture, u kom su
objavljeni neki od prvih tekstova o homoseksualnosti, ali i o delu
Magnusa Hirsfelda, i tako je nastalo jos jedno ostrvo smisla u
nefemu nalik na rasprostranjenu zaveru ¢utanja o seksualnoj i
rodnoj nenormativnosti. Pocetkom devedesetih Maja Kandido
Jaksi¢ upoznala me je s poznatim hirurgom Savom Perovi¢em

i njegovim timom, koji je ve¢ izvodio operacije prilagodavanja
pola (ili - kako su ih oni zvali - operacije promene pola). Jednom
prilikom, kada je dr Perovi¢ primao nagradu, Maja je javno
govorila o obaveznoj cis-heteronormativnosti, nepriznavanju
roda kao spektra i prinudivanju trans osoba da se podvrgnu
hirurskim intervencijama, ¢ak i ako to ne Zele (vidi Vidi¢ &

Bili¢, ovaj zbornik). Bode o¢i ¢injenica da je taj poznati hirurg
otvoreno govorio o svojoj homofobiji, a ja sam, iako u kasnijim
fazama svog aktivistickog angazovanja, Cesto pisala o njegovom
eksploatatorskom radu i o na¢inima na koje je njegov tim
zloupotrebljavao trans osobe.

Raspad Jugoslavije i ratovi na tlu nase zajednicke zemlje,
praceni snaznim usponom nacionalizma i militarizma, bili su
pogubna iskustva. Pomisao da sluzim vojsku i da potencijalno
budem regrutovana bila mi je nepodnosljiva, pa sam odlucila da
se priklju¢im mirovnim organizacijama s kojima sam ucestvovala
u mnogim protestima protiv MiloSevi¢evog rezima (Bili¢, 2015). U
to vreme radila sam u $koli za slepu i slabovidu decu i u Romskom
kulturnom centru i éesto sam se pitala da li bih imala pristup
deci i izbeglicama da sam bila otvorena po pitanju svog rodnog
identiteta. Takve dileme postepeno su stvarale bolnu pukotinu u
meni: mehanizme iscrpljenosti, odustajanja od sebe i sopstvenih
osecanja zarad prihvatanja pretezno cis-heteroseksualne sredine.
Ideja Sare Ahmed (2014) 0 “znojavim konceptima” (sweaty concepts)
odli¢no odslikava takvu teSkoc¢u, koja uglavnom ostaje nevidljiva
pripadnicima dominantne grupe.

Tokom godina obelezenih oruzanim sukobom, koji je
rasparéavao jugoslovensku teritoriju, Vjeran Miladinovi¢ Merlinka,
u javnosti, posebno kroz film Zelimira Zilnika iz 199s. Dupe od
mramora. U dokumentarnom maniru, taj film, u kome Merlinka
igra glavnu ulogu, prikazuje homoseksualnu i trans egzistenciju u
Srbiji u to vreme ukazujuéi na probleme nasilja, marginalizacije,
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odbacivanja i nedostatka izbora. U takvim okolnostima, seksualni
rad Cesto je bio jedina opcija za prezivljavanje i izvor prihoda, ali je
i, kako se podvlaci u filmu, doveo do novih ciklusa stigmatizacije

i nasilja. Ne treba zaboraviti da je Merlinka bila jedan od u¢esnika
prve javne debate o homoseksualnosti, odrzane u beogradskom
Domu omladine 1986. godine (Zivkovi¢, 2005).

Jedan od prelomnih trenutaka u mom aktivistickom Zivotu
bio je otkrivanje intervjua s Dejanom Nebrigi¢em, koji je objavljen
pocetkom devedesetih. Tu je Dejan otvoreno govorio o sebi kao o
gej muskarcu, kao i o svom aktivistickom radu u raznim sferama,
posebno u Arkadiji, prvoj srpskoj organizaciji posvecenoj afirmaciji
gej i lezbejske kulture. Upoznala sam neke ¢lanove i ¢lanice te
grupe 1993. i stidljivo im se pridruzila dok sam istovremeno
pohadala program Centra za zenske studije. Ciljevi, debate i
publikacije Arkadije bili su prvenstveno orijentisani ka pravima
homoseksualaca i lezbejki, dekriminalizaciji i depatologizaciji
homoseksualnosti. Bilo je jasno da fokus organizacije ima veze
s neheteroseksualnos¢u, ali ipak sam osecala snaznu potrebu za
ve¢om inkluzivnoséu ljudi koji sebe ne vide u rodno binarnoj
matrici i kojima seksualnost nije primarni fokus. Nazalost, to je
ponekad podrazumevalo novi niz izazovnih i bolnih trenutaka,
mikroagresija i sukoba vrednosti i politickih stavova, koji su
isplivali na povrsinu kada sam postavila pitanje ukljucivanja trans
osoba u na$ rad. Kada sam izrazila potrebu za trans inkluzijom,
jedna poznata lezbejska aktivistkinja pitala me je: “A $ta ¢e nam
oni?”. Kad kazem da se identifikujem kao dzender kvir osoba,
ponekad mi odgovore: “Sta sad to treba da zna¢i? Ne mozes imati
identitet mrava!”. Mnogi od nas su na svojoj kozi osetili tezak teret
unutar-LGBTIQ+ stigme, te slozene dinamike koja ¢esto usmerava
rad “zajednice” premrezene osama podele i mo¢i.

Iako nije formalno ugasena, Arkadija je prestala da
postoji 2000, ali je posluzila kao platforma za dalje aktivisticko
angazovanje dovode¢i do stvaranja dve organizacije: Labris,
posvecena unapredenju lezbejskih prava, i Gayten - LGBT, danas
poznatu kao Geten. Naziv organizacije je inspirisan Getenom,
planetom opisanom u feministickom nau¢nofantasti¢nom
romanu Ursule Le Gvin, Leva ruka tame. Stanovnici Getena su
ambiseksualna bi¢a, koja usvajaju seksualne atribute samo jednom
mese¢no i seksualno mogu postati musko ili zZensko. Kako nema
fiksnih rodnih uloga, nema rodne nejednakosti, diskriminacije
niti nasilja, a Geten je predstavljen kao drustvo koje nikada nije
videlo ratove. Uz dozvolu Ursule Le Gvin, 2019. smo zvani¢no

116



preimenovali svoju organizaciju u Geten. Osnovana je kao prva
sveobuhvatna organizacija LGBTIQ osoba u Srbiji koja nastoji da
ceni posebnost svakog pojedinca i veruje u ideju da nas razli¢itost
i solidarnost obogacuju, da nam omogucavaju da u¢imo i otvaraju
nam nove platforme na kojima ¢emo biti zajedno posebno imajuci
u vidu da se mnogi nasi identiteti ukrstaju.

Jedna od prvih akcija Getena, izvedena u saradnji s
Labrisom, bila je organizovanje prvog beogradskog Prajda 2001.
godine. Vodeni entuzijazmom rasplamsanim nakon politickih
promena, smatrali smo da je sazreo trenutak da pokazemo da
smo tu, da zivimo u drustvu koje tvrdoglavo odbija da nas vidi.

O tom dogadaju ve¢ je napisano mnogo, ali pored brutalnog
nasilja koje se dogodilo tog dana, Zelim da istaknem i da su neke
lezbejske aktivistkinje organizatorke smatrale da ni biseksualni

ni transrodni identiteti ne bi trebalo da budu zastupljeni u
programu Prajda, niti u bilo kom objavljenom materijalu koji je
pratio njegovu organizaciju. Isto se desilo i 2005. kada je slavljena
petnaestogodi$njica srpskog LGBT aktivizma, ali su se neke/i od
nas pobunili protiv politike koja nam negira identitete i vrednosti.

Za mene kao aktivistkinju bio je veliki izazov kada je 2001.
godine urednik Radija 202 pozvao Dusana Maljkovi¢a i mene da
produciramo i vodimo emisiju posveéenu LGBTIQ osobama,
koju smo nazvali Gejming. Bila je to ekskluzivna prilika da se
dopre do neheteroseksualnih i transrodnih osoba $irom Srbije,
ukljucujuci i one u ruralnim sredinama, koji Zive u strahu,
izolaciji i ugnjetavanju. Konacno su se nasi glasovi mogli ¢uti u
javnoj sferi, ukljucujudi i glasove transrodnih seksualnih radnica,
¢iji je status bio i ostao prili¢éno kontroverzno pitanje u irem
pravnom i politickom okviru, ali i u feministi¢kim krugovima,
konkretnije. Smatram da je ovaj tekst pravo mesto da se podsetim
svog zalaganja za solidarnost, destigmatizaciju i dekriminalizaciju
seksualnog rada i insistiranja na tome da o tom pitanju moraju
da razgovaraju pre svega oni koji se sami bave seksualnim radom
i da seksualne radnice u potpunosti treba da budu ukljucene u
celokupan raspon politickog aktivizma, posebno imajuéi na umu
presek nasih identiteta (mnoge moje trans prijateljice su seksualni
rad smatrale jedinim izvorom prezivljavanja).
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Jos nevolja s rodom 118

Krajem devedesetih pocela sam da radim kao dreg kraljica,
verovatno zato §to sam pokusavala da se izborim sa onim ranim
traumati¢nim iskustvima u kojima su i deca i odrasli reagovali s
gadenjem i agresijom na moje nastupe. Moj prvi “zvani¢ni” nastup
odrzan je u okviru programa Zenskih studija koji je, izmedu
ostalih, vodila i Zarana Papi¢, poznata aktivistkinja i profesorka
antropologije, koja je na tom dogadaju izjavila da je iskorak

iz propisanih rodnih uloga jedan od najozbiljnijih kulturnih
“prekrsaja” i podstakla nas da razmislimo zasto bi se takav ¢in
smatrao pretnjom po ¢itav drustveni poredak. Viva la Diva -

moje dreg ime - jeste nacin da tu dilemu razre$im umetnickim
sredstvima... Pojava Beogradskog kvir kolektiva neizmerno je
obogatila moj umetnicki i aktivisticki rad jer smo inovativno tezili
konvergenciji umetnickog, aktivistickog i politickog angazmana

i smatrali takvu sintezu najadekvatnijim okvirom za istrazivanje
zapleta izmedu homo-bi-trans-fobije, seksualnog rada, klasizma,
rasizma, klerikalizma, nacionalizma i srodnih pitanja pripadnosti
i razlicitosti, koje je intenziviraju¢i neoliberalni kapitalizam
zaoStravao do nepodnosljivosti.

Stavise, pokretanje LGBTIQ SOS linije i Geten grupe
samopodrske za trans osobe 2006. godine bili su vazni trenuci u
mom li¢nom i aktivistickom razvoju (Vidi¢ & Bili¢, ovaj zbornik).
Rad na SOS liniji omogu¢io mi je da razgovaram s ljudima iz
cele Srbije i da ¢esto budem prva osoba kojoj poveravaju svoja
najintimnija iskustva u vezi sa identitetom, koja su ponekad
obuhvatala i samoubilacke misli. Najvaznija dimenzija tog rada
bila je moguénost da se pruzi psiholoska i pravna pomo¢ onima
koji zive van velikih urbanih centara, gde su homo-bi-transfobne
opresije snaznije.

Jos od osnivanja Getena, bilo je upadljivo odsustvo trans
ljudi sa uobi¢ajenih “mesta susreta” (uklju¢ujudi i virtuelne)
“zajednice”, tako da je postojala jasna potreba za stvaranjem
platforme koja bi nam omoguc¢ila da se okupimo i delujemo
zajedno. Nakon $to sam dobila otvoreno transfobne i rasisticke
primedbe od ljudi koji vode gej i lezbejske klubove, koji su me
pozvali da nastupim kao dreg kraljica, smatrala sam to jo$ hitnijim
zadatkom. Nasa grupa samopodrske nastala je sa idejom da
ponudimo utociste u okviru kojeg bismo mogli da se umrezimo,
osnazimo jedni druge, da razmenjujemo informacije i planiramo
politicke, pravne, institucionalne i druge aktivnosti. Grupa je



takode pruzila priliku za istraZivanje na osnovu kojeg bismo 119
mogli da unapredimo kvalitet svojih Zivota u razli¢itim sferama.
Izazovi s kojima smo se tamo suocili bili su brojni - od rada na
traumi koja nam je obelezila zZivote, preko medicinskog tima koji

je dugo delovao prakti¢no bez zakonske regulative, pa sve do
monopolizovanih i eksploatisanih trans osoba, dehumanizacije
zakonodavnih i administrativnih procedura, siromastva,
nezaposlenosti, intersekcionalne diskriminacije i nasilja. Za

mnoge od nas bilo je veoma vazno da registrujemo i razgovaramo
o raznim temama kao $to su internalizovana homofobija i
transfobija, patrijarhat, rodna binarnost i konformizam, kao i svim
drugim vrednostima i izazovima kojima nas izlaze beli cis-hetero-
patrijarhalni sistem.

Umesto zaklju¢ka

Put od zute cigle, u ¢ijoj sam izgradnji ucestvovala, u poslednje
Cetiri decenije jo§ nas nije odveo u Smaragdni grad prihvatanja

i ljubavi, ali je svakako unapredio zakonska resenja, povecao
vidljivost i uklju¢ivanje trans-interseks-kvir egzistencije i kulture
i doveo pod kontrolu - barem delimi¢no - poriv medicinskog
diskursa da daje kona¢nu re¢ o nasim telima. Zajednickim
zalaganjima upoznali smo javnost s heterogeno$¢u i bogatstvom
trans zajednice, pomogli u edukaciji sindikata i poslodavaca

o nediskriminatornim praksama na radnom mestu, i inicirali
zakonske i institucionalne (uklju¢ujuci i medicinsku sferu)
promene, od kojih je najskorija na§ model zakona o rodnom
identitetu i pravima interseks osoba, u potpunosti zasnovan na
principu samoidentifikacije i depatologizacije trans identiteta
(Durié, Jeremi¢ & Vidi¢, 2016; Puri¢, 2012).

Bez obzira na sve to, i posle svih ovih godina, kao i mnogi
od nas, jo$ nisam prepoznata u aktuelnom srpskom pravnom
sistemu i jo§ sam — upotrebi¢u re¢i Kejt Bornstajn (Kate Bornstein,
2016) - “rodna odmetnica’, koja zauzima graniéni status, §to se
vidi i po mom imenu. Takode, ne postojim (kao $to ne postoje
ni mnogi drugi ljudi iz trans i kvir spektra), ta¢nije, ne priznaje
me grupa radikalnih feministkinja, poznatih kao TERF, kao
ni neki desnicarski i levi¢arski pojedinci i kolektivi (vidi Bili¢,
ovaj zbornik)... Zbog toga mislim da je svaki trans Zivot, svaki
napor koji ulazemo da zivimo u svetu koji nam govori da ne
treba da budemo tu - revolucija. Razumem da je mnogima tesko,
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zbunjujuce, pa mozda ponekad ¢ak i uzasavajuce, da otkrivaju 120
prirodu normativnih postulata koji su usmeravali ¢ovecanstvo kroz

istoriju - nametnutu rodnu dihotomiju i ¢itav sistem struktura

i hijerarhija koje su tako ¢vrsto izgradene na njemu. Ali ¢ak i ako

nije zaista moguce razumom shvatiti sve ono $to naizgled dovodi u

pitanje i “prekoracuje” nas rodni status quo, jo$ postoji, ili se barem

nadam da postoji, ona sposobnost svojstvena ljudskim bi¢ima -

empatija — koja nam omogucava da osetimo kako je toj drugoj osobi

da zivi u slozenom preseku stigmatizovanih identiteta.
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Trans saveznica:
Autoetnografija jedne klinicke
psihologinje iz Hrvatske

Iva Zegura



Otpor ne pocinje velikim rijecima

nego malim djelima [...]

time da sebi postavis pitanje

tako pocinje otpor

i onda to pitanje postavis nekome drugom.

— Iz pjesme Netko je postavio pitanje, Remco Campert, 1970

Rijeti pjesme “Netko je postavio pitanje” nizozemskog pjesnika
Remca Camperta najbolje odrazavaju moj profesionalni rast i
razvoj u polju klinicke psihologije te posebno u podrudju skrbi
o mentalnom zdravlju osoba razli¢itih seksualnih i rodnih
identiteta. U mome slu¢aju’ “otpor” se odnosio na preispitivanje
razloga $utnje i tabuiziranosti tema seksualnih orijentacija i
rodnih identiteta s kojom sam se suo¢ila studiraju¢i psihologiju
te na pocetku svoje profesionalne karijere klinicke psihologinje
koju sam zapoéela 2004. godine pri Klinici za psihijatriju
Vrapée (Zegura, 2015a). Od 1991. nije bilo posebnog priruénika,
udzbenika niti istrazivanja koji su tematizirali rodnu disforiju i
istospolnu seksualnu orijentaciju na afirmativni, ili bolje receno,
odgovaraju¢i znanstveno-strucni naéin. Izdvaja se knjiga “U
okviru vlastitoga spola” (1986) u izdanju Mladosti autora prvog
hrvatskog/jugoslavenskog seksologa i neuropsihijatra Marijana
Kosiceka u kojoj se obraduje isklju¢ivo homoseksualnost i ne
spominje transseksualnost. Tek nove generacije seksologa, koje
je prvi puta okupio i tako pokrenuo edukaciju iz seksualnog
zdravlja, seksualnog savjetovanja i terapije (prva generacija od
2004. do 2012.), sociolog Aleksandar Stulhofer, posvetit ¢e se u
svom klini¢kom radu i istrazivanju cijelom dijapazonu ljudske
seksualnosti i ljudskih iskustava roda i seksualnih orijentacija na
sveobuhvatniji i odgovaraju¢i nadin.

O seksualnoj orijentaciji moja generacija kolegica i kolega
saznavala je na kolegiju Biologijska psihologija, gdje je bilo rije¢i o
bioloskim korelatima istospolne privlaénosti. Opisano je LeVayevo
(1991) istrazivanje INAH3 jezgri za koje se kasnije ispostavilo
da, sto se ti¢e seksualnog identiteta, viSe ukazuju na jedan od
potencijalnih bioloskih korelata rodnih identiteta (Garcia-Falgueras
i Swaab, 2008; Bao i Swaab, 2011). Drugi kolegij gdje su studenti
psihologije u¢ili o seksualnim orijentacijama bila je Socijalna
psihologija, kada se, ovisno o generaciji, na vjezbama konstruirao
upitnik za mjerenje stavova i predrasuda o pojedinim manjinskim
skupinama. Kolegij klini¢ke psihologinje bio je jedini gdje je na
vjezbama bila pozvana transrodna osoba. Sjeam se prvotnog
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ushicenja jer je obradena tema transseksualnosti, koju je brzo
zamijenio osjeaj nelagode i srama. Godinama kasnije, u sli¢cnim
situacijama “prikazivanja” transrodnih osoba i/ili profesionalnim
situacijama koje su imale upitni predznak postivanja autonomije
te su patologizirale i diskriminirale transrodne osobe, a kojima
sam nazalost svjedodila, evocirale su i dodano mi pojasnile
emocije koje sam osjetila jos kao studentica te moj “otpor” uéinile
jo§ smislenijim u nastojanju da se sustavno implementiraju i
usustave Standardi skrbi (WPATH, 2012) u klinickoj, edukativnoj
i znanstvenoj praksi u radu s transspolnim, transrodnim i rodno
nebinarnim osobama.

Moj “otpor” sastojao se u potrazi za odgovorima na pitanja
koja su mi postavljena od strane starijih kolegica i kolega kada sam
tek pokusala zakoraciti u podrucje mentalnog zdravlja LGBTIQ+
osoba. Jedno od prvih pitanja bilo je “Kolegice, razmislite dobro
zelite li upravo tu temu za svoj diplomski rad, zar mislite da ¢ete
naci dovoljno velik broj LGBTIQ+ sudionika i sudionica za svoje
istrazivanje?”, a §to je na mene djelovalo demotivirajuce te budilo
strah te me tada pokolebalo u naumu da kao temu odaberem
istrazivanje o povezanosti razine u kojoj su LGBTIQ+ osobe out,
razine percipirane podrsku od svoje socijalne sredine s varijablama
mentalnog zdravlja kao $to su anksioznost, depresivnost i kvaliteta
zivota. Idu¢ih nekoliko pitanja s kojim su mi pristupili nekolicina
uglednih kolega i kolegica psihijatara i psihologa glasila su: “Jeste
li razmisljali kako ce to ¢ime se bavite utjecati na vasu karijeru?
Sigurno niste, jer ne biste toliko paznje pridavali tome. Zar
doista ne smatrate da si time necete zapecatiti karijeru?“; “Znag
§to je naSa poznata psihijatrica rekla mladim specijalizantima
i specijalizanticama koji su se dotaknuli teme seksa i tih tvojih
LGBTQ? Rekla im je da nikada nece uspjeti posti¢i nista u struci i
da ih nikada nece shvatiti ozbiljno! Eto, samo da znas pa da malo
porazmisli§, treba li ti to?”; “Pa, kolegice, a §to ti je to trebalo da
napises tu knjigu?” “Jeste li sigurni kolegice u metodologiju tog
rada na koji se pozivate?“- pitanje je koje mi je redovito postavljano
na razli¢itim stru¢nim i znanstvenim konferencijama, kongresima,
predavanjima. Tu je bila i zabrinutost mojih roditelja koji su
medicinske struke: “Jesi li svjesna da ti nece biti lako ako se krene$
time baviti? Zelis li si doista to? Ako je to tvoja odluka, mi smo tu
za tebe, bez obzira na sve.”

Ova pitanja su mobilizirala moju energiju i odluku da je to
upravo put kojim profesionalno Zelim iéi. A na tom putu, sljedeca
faza moga “otpora” sastojala se u aktivnom traZenju postojecih
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inozemnih znanstvenih istraZivanja o mentalnom zdravlju
LGBTIQ+ osoba, priru¢nika, udzbenika, ali i dostupnih nacina za
edukaciju. Postavila sam si pitanje: Tko se uopce u Hrvatskog bavi
mentalnim zdravljem LGBTIQ+ osoba, a da ih ne patologizira?
Bavi li se itko istrazivanjima? Gdje se nalaze inozemni centri za
mentalno zdravlje LGBTIQ+ osoba?; Tko su i kako se povezati s
inozemnim kolegicama i kolegama koji rade s LGBTIQ+ osobama?
Postavivsi ta pitanja, pocela sam akumulirati vrijednu literaturu
u podrudju te stvarati prve profesionalne kontakte koji su mi
otvorili vrata predivnoj zivotnoj i profesionalnoj avanturi i podarili
mnoge profesionalne suradnje od kojih su neke prerasle u trajne
profesionalne i prijateljske spone. Veliku podrsku na tome putu
znacila mi je edukacija iz gestalt integrativne terapije pri Gestalt
centru Homa pod voditeljstvom Jasenke Pregrad, posebice podrska
individualne terapeutkinje i supervizorice iz Centra IGW Zagreb
Irene Bezi¢, kao i nekoliko inozemnih kolegica i kolega koji su
stvorili polje prihvacanja, povjerenja koje je bilo iznimno i kao
takvo osnazujuce za sve ono $to je uslijedilo na mome putu.
Otkrila sam da i u Hrvatskoj postoje kolegice i kolege
koji se bave praksom i istrazivanjima u podru¢ju seksualnih
orijentacija i rodnih identiteta te da dijelimo iskustvo “otpora’,
premda i ne dijelimo isto iskustvo Zivota vezano za vlastite
seksualne i rodne identitete, kao i da su u zemljama Zapadne
i Sjeverne Europe te u SAD-u mnogi stru¢njaci i stru¢njakinje
postavljali pitanja sli¢na mojima te usprkos razli¢itim preprekama
u drustvenom i profesionalnom polju, uspjeli razviti niz
standarda, smjernica i preporuka za rad s LGBTIQ+ osobama.
Iskustva mojih starijih kolegica i kolega koji su imali dovoljno
osobnog i profesionalnog integriteta i Sirine da traZe znanja,
stvaraju izvore znanja, preispituju i istraZuju postojece teorijske
koncepte i vlastita uvjerenja, dala su mi nade i podrske te postala
standard profesionalnog modela kada bih se, kasnije u karijeri,
susrela s pitanjima poput: “Kolegice, radi ¢ega ste toliko stranica
napisali o skrbi za osobe s rodnom disforijom? To je vrlo rijetka
pojava u odnosu na druge poremecaje o kojima se govori u knjizi,
te sukladno tome, valjalo bi proporcionalno reducirati i broj
stranica, zar ne?*; “Sto vam to znaci konverzivna ili reparativna
terapije? Nikada nisam ¢uo za takvu terapiju. Sto vam je to? Treba
li 0 tome pisati u ovom tekstu?“; “Postoje neka psihodinamska
istrazivanja koja ukazuju na to da se osobe koje pripadaju
pojedinim skupinama, primjerice manjinskim, ne bi trebale
baviti tom populacijom jer su i same traumatizirane pa mogu
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biti pristrane. E, pa tako i ja mislim, ne znam je li ti to poznato?”
Kod ovog posljednjeg pitanja, dopustaju¢i sebi moguénost da

su mi promakla ‘neka psihodinamska istrazivanja) obratila sam

se iskusnom kolegi specijalisti psihijatrije iz SAD-a koji je svoju
karijeru posvetio skrbi za transrodne osobe, a njegov odgovor bio
je vrlo jasan: “Saljem ti nekoliko tekstova i pregleda istrazivanja
koja odreduju jasni stav profesija u podruc¢ju mentalnog zdravlja
na temu za koju si me zamolila. Prije svega, poznato je kako djeluju
transfer i kontratransfer. I na kraju, Zao mi je $to si bila primorana
slusati te netrpeljive heteroseksisticke gluposti!®

9o-te i sredina dvijetisuéitih

Podrska mom profesionalnom razvoju, a samim time i razvoju
skrbi za transrodne osobe u sustavu mentalnog zdravlja
konstantno je dolazila od Uprave Klinike za psihijatriju Vrapce.
Imala sam priliku redovitih odlazaka na inozemna usavrsavanja,
stru¢ne skupove, simpozije i kongrese te su pokojni prof.

Vlado Juki¢ jednako kao i aktualna ravnateljica prof. Petrana
Breéi¢ podupirali moja istrazivanja, organiziranje edukacija,
sastanaka, implementaciju znanja koja sam stjecala u inozemstvu
te op¢enito svih zalaganja kako bi se razvio odgovarajuéi sustav
interdisciplinarne skrbi za zdravlje transrodnih osoba (Zegura,
2014a; Jukié¢ i sur., 2015; Zegura, 2015a). A sustav se kroz protekle
godine ovim promjenama otvarao sporo i uz priline otpore svemu
§to je odstupalo od rigidnih obrazaca poimanja i prakse.

Prva inozemna edukacija koju sam pohadala bila je
jednotjedna studijska posjeta u sklopu projekta COC Netherlands
u Amsterdamu tijekom studenog 200s. g. Studijska posjeta imala
je za cilj povecati kompetencije za savjetodavni rad s razli¢itim
populacijama LGBTIQ+ osoba. Otvorila mi je o¢i koliko je jo§
toga potrebno u¢initi unutar profesije, konsolidiranja nevladinih
organizacija, ali i na razini drustva u cjelini. Koliko je ova studijska
posjeta djelovala na mene pozitivno i motivirajue spoznajom kako
ne toliko daleko postoje drustva svjesna kako njihova snaga pociva
u kojima profesija ¢uva svoj dignitet i ne koketira s razli¢itim
centrima mo¢i, drustva gdje postoje profesionalni zakoni i drzavni
zakoni, paralelno s time se u meni javila i sumnja “Hocemo li to
ikada uspjeti dosti¢i u Hrvatskoj¢” Kombinacija ove svjesnosti,
motivacije i sumnje samo su ucvrstile moju odluku da ne iseljavam
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te da svoj osobni i profesionalni Zivot usmjerim djelovanju prema 127
osvjestavanju potrebe za uvazavanjem razlika i razli¢itosti u
drustvu, izgradnju sustava skrbi koji podjednakog racuna o svima,
drustva temeljenog na znanju i humanistickim vrijednostima.

Tada sam ve¢ suradivala s Lezbijskom udrugom Kontra,
Zenskom sobom i otpoéinjala s razvojem programa savjetovalista
za LGBTQ+ osobe. U Hrvatskoj, kao i u svijetu, prvi sigurni
prostori za LGBTQ+ osobe bila su savjetovalista te grupe za
osobni rast i razvoj unutar feministicke zajednice (Zegura i sur.,
2022). Pocetkom devedesetih su nastajale LGB udruge koje su
sredinom dvijetisu¢itih postajale inkluzivne za pripadnike i
pripadnice trans zajednice te su akronimu dodana slova TTIQ+
(transspolne, transrodne, interspolne, kvir osobe te “+” koji
oznacava ostale identitete povezane sa seksualnim orijentacijama
i rodnim identitetima). Zajedno s voditeljima udruge, smatrale
smo kako je vazno poceti stvarati siguran prostor za trans Zene
te smo poslale poziv na web stranici i forumu za chat udruge
Kontra. U grupi za podrsku Zenama lezbijkama koju sam vodila
u Savjetovalistu Lezbijske organizacije Kontra pocele su se javljati
trans Zene. Ispocetka je postojalo nepovjerenje i otpor cisrodnih
zena lezbijki prema trans Zenama koje su se identificirale kao
lezbijke ili kao biseksualne ili kao heteroseksualne.

No, vodeci grupni proces, nepovjerenje i otpor prerasli su
u mogucénost za ucenje o vlastitim predrasudama, razlikama,
inkluzivnosti, §to su ¢lanice grupe pocele vrlo cijeniti. Kako trans
muskarci nisu imali svoj siguran prostor, formirana je nova
grupa- grupa podrske za trans osobe. Kao ¢est gost, dolazio je
peer savjetnik Kristijan Randelovi¢ iz Beograda koji je mnogo
pomagao vlastitim iskustvom. Tada su se na savjetovanje, podrsku
i psiholosku edukaciju poceli javljati i prvi roditelji transrodne
djece i adolescenata. Naruéivanje u ambulantne termine pri Klinici
za psihijatriju Vrapée i8lo je nesto sporije jer su se osobe nacelno
bojale institucija za mentalno zdravlje s obzirom na nedostatak
educiranog kadra i dugu povijest patologiziranja homoseksualnih
i transrodnih osoba (Drescher, 2015a; Drescher, 2015b; Inch, 2016).
Na uputnicama Cesto nije stajala odgovarajuca dijagnoza. Upravo
zbog straha na reakciju od strane lije¢nika obiteljske medicine
i op¢enito straha od stigme razotkrivanja unutar zdravstvenog
sustava (primjerice, vrlo Cesto je uputna dijagnoza za psihologijsku
obradu kod transrodnih osoba bila anksiozno-depresivno stanje
ili poremecaj prilagodbe). Trans osobe se ne bi povjeravale svojim
lije¢nicima i lije¢nicama obiteljske medicine vezano za svoj rodni
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identitet sve dokle to ne bi bilo potrebno radi nastavka procesa
trancizije.

Zenska soba 2006. objavljuje prijevod Standarda skrbi
za poremecaj rodnog identiteta, 6. verzija (Meyer i sur., 2001/
HBIGDA, 2006) te Smjernice za psihoterapijski rad s LGBT
klijentima i klijenticama (APA, 2000/2006). Iste godine dogada
se 1 moj iskorak u profesionalni svijet knjigom Coming out:
razumjeti vrs./feat. prihvatiti (Zegura, 2006a) ¢iji su recenzenti
bili Maja Mamula i Aleksandar Stulhofer. Osim $to je knjiga
otvorila prostor za stru¢nu raspravu o seksualnim orijentacijama
pa posljedi¢no i transrodnim osobama, potaknula je i svjesnost
o tome da i profesionalci mogu biti razli¢itih seksualnih
orijentacija od heteroseksualne i razli¢itih rodnih identiteta od
cisrodnog. Iste godine u suradnji s kolegicom Majom Mamulom
inicirale smo pokretanje Sekcije za psihologiju seksualnosti i
psihologiju roda pri Hrvatskom psiholo§kom drustvu. Uzor
su nam bila profesionalna udruzenja (Americko psihologko
udruzenje, Britansko psiholosko drustvo) koja imaju bogatu
tradiciju djelovanja u etabliranju kako profesije, tako i u svome
organiziranom djelovanju razvoja standarda i smjernica, naro¢ito
kada su u pitanju osjetljive i marginalizirane drustvene skupine.
Na 14. godi$njoj konferenciji hrvatskih psihologa Sekcija za

psihologiju seksualnosti i psihologiju roda organizirala je simpozij

i okrugli stol na temu seksualnosti, seksualnih i rodnih identiteta
(Zegura, 2006b; Zegura, 2006¢). Sasvim suprotno ocekivanom,
okrugli stol je bio vrlo posjecen, a diskusija zapoceta u dijelu

namijenjenom za pitanja i odgovore iz publike, nastavila se tijekom

cijele konferencije.

Udruga LORI (Lezbijska organizacija Rijeka) poc¢inje
izgradivati kapacitete za inkluziju trans osoba u LBG zajednicu te
pocinje suradivati sa stru¢njakinjama i stru¢njacima u provodenju
istrazivanja, edukaciji, radionicama i tribinama. Tako je na 15.
danima psihologije u Zadru prezentirano istrazivanje Zegure i
sur. (2006) “Promocija mentalnog zdravlja LGBT populacije®. Na
16. Danima psihoilogije u Zadru prikazani su rezultati “Iskustva
LGBT osoba sa psiholozima i psihoterapeutima (Zegura i sur.,
2008) Rezultati ovog istrazivanja ukazuju na to da nedostatak
edukacije profesionalaca ostavlja prostora za neeti¢nu praksu
temeljenu na vlastitim uvjerenjima i pristranosti te stvara
mogucénost za krsenje klijentovih ljudskih prava, osobnog
integriteta, §to se moze odraziti negativno na mentalno zdravlje.
Nadalje, u istrazivanju je dobiveno kako 82% psihologa ne
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smatra da su istospolne veze ujedno i manje vrijedni odnosi od
heteroseksualnih, dokle je 13% psihologa i psihologinja neodlu¢no
vezano za ovu tvrdnju. 40% sudionika smatra da su rodne uloge
varijabilne, a 80% njih smatra da postoje isklju¢ivo dva spola.

s0% sudionika nisu sigurni imaju li homoseksualne i biseksualne
osobe ujedno i problema sa svojom rodnom ulogom. Oko 24%
sudionika ne zna jesu li ili smatra da su homoseksualnost i
biseksualnost nezreli oblici seksualnih identiteta. 75% uzorka
smatra da drustvo i okolina stvaraju probleme oko razli¢itosti
seksualnih i rodnih ekspresija. Oko 40% uzorka smatra da
LGBTIQ osobe ne znaju kako pristupiti socijalnoj klimi vezano za
sV0j proces coming outa, a 34% smatra da je su okolina i drustvo
LGBTIQ osoba homofobni/bifobni/transfobni. Oko 80% uzorka
ispitanih psihologa i psihologinja nikad nije imalo iskustvo rada
interspolnim/transspolnim/transrodnim osobama, dok je postotak
nesto ve¢i za iskustvo rada s homoseksualnim osobama (42.5%) i
biseksualnim osobama (52.2%).

Na 16. godi$njoj konferenciji hrvatskih psihologa-
“Psihologija, mediji, etika” predstavila sam hrvatski prijevod
Standarda skrbi za poremecaje rodnog identiteta Medunarodnog
udruzenja za rodnu disforiju Harry Benjamin u izdanju Zenske
sobe (Medunarodno udruZenje za rodnu disforiju Harry Benjamin,
2006; Zegura, 2008). Na narednoj, 17. godiénjoj konferenciji
hrvatskih psihologa- “Odgovornost: osobna, profesionalna,
drustvena” odrzala sam predavanje “Rodna disforija u djece”.

U diskusiji se javljaju komentari koji ukazuju na prethodno
nepoznavanje ¢injenice o postojanju Standarda, hodograma
tranzicije, pitanja koja pokazuju bojazan od uklju¢ivanja u

rad s trans djecom i adolescentima pa i odraslima do bojazni

o eventualnim $tetnim posljedicama pojedine faze tranzicije.
Nakon ove konferencije po¢inju mi stizati e-mail poruke

nekih “zabrinutih” kolegica i kolega koji me upucuju na izvore
informacija i metodoloski upitne radove nastale u okviru vrlo
ideoloski pristranih organizacija i instituta kojima pokusavaju
oduzeti kredibilitet desecima istrazivanja koja su proveli vodeci
stru¢njaci i stru¢njakinje u podrudju seksualnosti. Za istim ¢e se
radovima posezati u vrijeme ratifikacije Istanbulske konvencije.

U profesionalnim krugovima pocinje se koristiti i
popularizirati pojam tolerancije koji je vrlo diskutabilan. Cim
govorimo o toleranciji, zapravo smatramo kako se osoba za koju
podrazumijevamo da tolerira drugu osobu nalazi hijerarhijski
na vi$oj razini vezano za mo¢ i dominantnost koju ima u odnosu
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na osobu koja se tolerira. Obi¢no ¢ujemo od skupina osoba koje 130
pripadaju ve¢ini kako “toleriraju” manjinu i samim ¢inom tog
“toleriranja” smatraju se inkluzivnim, tj. impliciraju postivanje
ljudskih prava i drustvene pravednosti i jednakosti i o¢ekuju da

ih se zbog toga treba uvaziti ili ¢ak razumjeti jer ulazu napor da bi
nekoga ili nesto tolerirali. Cim imamo ovaj diferencijal mo¢i tada
vi$e ne govorimo o ravnopravnom odnosu izmedu dva ljudska bi¢a.
Valja se zapitati: Tko sam ja da sam bolja, vrjednija, da moj Zivot

i moje zivotno iskustvo vrijedi vise ili je bolje u odnosu na neéije
drugo? Odakle mi to pravo? Tko mi je to pravo dao? Tko sam ja

da odredujem kako bi netko drugi trebao zivjeti? Da “toleriram”
nediju frizuru, stil oblacenja, rodni identitet, vjersko opredjeljenje,
nacionalnosti? Kada govorimo o toleranciji, nesvjesno i presutno
prihvac¢amo sasvim pogre$nu dinamiku odnosa koja zapravo
podrzava dijeljenje na bolje i lose, jace i slabije, vrijedne i manje
vrijedne, zasluzne i nezasluZne, vazne i nevazne, ispravne i pogresne.

Vazno je napomenuti da su jednaka prava LGBT osoba
navedena u Ustavu Republike Hrvatske (56/1990, 135/1997, 8/1998,
113/2000, 124/2000, 28/2001, 41/2001, §5/2001, 76/2010, 85/2010,
§/2014). Od 2008. do 2012. godine implementiraju se Zakon o
suzbijanju diskriminacije te zakon definira zlo¢in iz mrznje prema
manjinskim skupinama (NN 85/08; NN 112/12). Izraden je i protokol
za postupanje u slucajevima zlo¢ina iz mrznje (Ured za ljudska prava
Vlade Republike Hrvatske Radna skupina za pracenje zlocina iz
mrznje, 2011).

Iako u podruéju mentalnog zdravlja tema seksualnih
orijentacija i rodnih identiteta po¢inje zauzimati sve viSe mjesta
sredinom dvijetisu¢itih, rodna disforija se i dalje promatra iskljucivo
kroz medicinski model temeljen na transrodnom identitetu kao
poremec¢aju. Medicinski model zahtijeva dijagnozu koja omogucava
ulazak u zdravstveni sustav te lijeCenje transseksualnosti, odnosno
“transseksualizma” kako ga klasificira MKB-10 (1994) koji je jo$
uvijek u uporabi u zdravstvenom sustavu. Lije¢enje podrazumijeva
potpunu tranziciju, tj. potpunu kirursku prilagodbu spola rodnom
identitetu osobe, §to u konaé¢nici podrazumijeva i pravno priznanje
rodnog identiteta osobe. To zorno prikazuju dva rada (Joki¢-Begi¢,
2008; Joki¢-Begi¢ i sur, 2008).

Markovié Zigic’ i sur. (2015) u poglavlju “Rad sa
transseksualnim klijentima - specifi¢nosti tranzicije i izazovi nakon
nje” spominju kako arhiva Politike sadrzi ¢lanak iz 1937. godine koji
pokazuje da je doktor V. Bozovi¢ u Beogradu izveo prvu operaciju
promjene spola u Jugoslaviji, ali spekuliraju kako se vjerojatno



radilo ne o transspolnoj ve¢ o interspolnoj osobi. Beograd je 131
bio i ostao najveci centar za skrb trans osoba u regiji koji ima
interdisciplinarni tim i u kojemu se provode rodno afirmirajui
kirurgki postupci. Od sredine devedesetih pa do odlaska u
privatnu praksu sredinom dvijetisu¢itih ove je zahvate pri KBC
Zagreb provodio plasti¢ni kirurg dr. Ivo DZzepina koji je operirao
28 transspolnih osoba (“HZZO platio promjenu spola”, 2008).

No, tada jos nije postojala zakonska regulativa promjene spola.
Ministarstvo zdravlja 2008. objavljuje “Pravilnik o prikladnom
nadinu prikupljanja medicinske dokumentacije za promjenu spola”
koji omogucava promjenu oznake spola u osobnim dokumentima
iskljuéivo transseksualnim osobama koje su obavile potpunu
tranziciju (ukljucujudi i kirursku afirmaciju rodnog identiteta,

tj. potpunu tranziciju ili promjenu spola). Osobe koje bi prosle
potpuni proces tranzicije i time “promijenile spol”, mijenjale bi
osobne dokumenta, ali ono $to je sporno odnosilo se na ¢injenicu
da nisu mogle promijeniti rodni list, nego je u njemu dodavana
napomena o promjeni spola.

Razdoblje neposredno prije uspostavljanja zakonske regulative
promjene spola i rodnih identiteta trans osoba (2010.-2015.)

Nakon $to su nevladine organizacije, nekolicina stru¢njaka

i stru¢njakinja i rijetke profesionalne organizacije u¢inile
iskorak u javnom i profesionalnom prostoru vezano za teme
seksualnosti te pitanja mentalnog zdravlja LGBTQ+ osoba,
nakon 2010. pocinje veéi profesionalni interes za ovu temu.
Slijedom polarizacije drustva tijekom Referenduma o braku
(2013) i donosenja Zakona o istospolnom partnerstvu (2014),
raste svjesnost o potrebi uklju¢ivanja struke putem znanstveno
utemeljenih argumenata o seksualnim orijentacijama i rodnim
identitetima, StoviSe istrazivanja mentalnog zdravlja LGBTIQ+
postaju popularna u akademskim krugovima i struci. 2012. godine
nekolicina transrodnih osoba uz pomo¢ kolege Arbanasa i mene
osnovala su udrugu TransAid Hrvatska koja djeluje i danas pod
imenom KolekTIRV. Od 2012. do 2013. godine supredsjednica
sam udruge kolekTIRV. Zbog straha od stigme nije se javilo
dovoljno transrodnih osoba koje bi dale svoje podatke potrebne
radi osnivanja udruge te smo kolega i ja na ovaj na¢in pomogli
osnivanje udruge kojoj je primarni zadatak promocija i zastita
prava trans, interspolnih i rodno varijantnih osoba.
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Profesionalnoj javnosti sam na 19. godis$njoj konferenciji 132
hrvatskih psihologa 2011. - “Vrijeme sli¢nosti i razlika: izazov
psihologiji i psiholozima” u Osijeku, predstavila Smjernice u radu
s rodno disforiénom djecom i adolescentima- nizozemski pristup
(Zegura, 2011). Iste godine Hrvatsko psiholosko drustvo prepoznaje
moja zalaganja te mi dodjeljuje nagradu za poseban doprinos
primijenjenoj psihologiji u Hrvatskoj “Fiat Psychologia: Marko
Marulic”,

Okrugli stol u organizaciji Sekcije za psihologiju seksualnosti
i psihologiju roda na 20. godisnjoj konferenciji hrvatskih psihologa
— Psiholoski aspekti suvremene obitelji, braka i partnerstva
odrzanoj u Dubrovnik otvara temu oko koje se jos uvijek polarizira
javnost “Drugaciji oblici partnerskih zajednica” (Zegura i sur., 2012).
A nakon konferencije nastaje sveuéili$ni priru¢nik “Psihologki
aspekti suvremene obitelji, braka i partnerstva” u izdanju Naklade
Slap i Hrvatskog psiholoskog drustva u kojemu sudjelujem
kao autorica poglavlja “Drugaciji oblici partnerskih zajednica-
psihologki aspekti LGBT partnerstva i roditeljstva’, u kojem je
po prvi puta u Hrvatskoj obradena tema partnerskih zajednica
LGBTQ+ osoba (Zegura, 2014b). Sve aktivnosti sekcije vrlo su
posjecene. Kolegice i kolege izrazavaju podrsku i isti¢u potrebu
otvaranja ovih tema u profesionalnoj i akademskoj zajednici.

No, neke kolegice i kolege ne skrivaju svoja uvjerenja, naro¢ito

u pauzama izmedu predavanja: “Sto ¢e nama ta Zapadnjacka
istrazivanja? Zar toga ima u Hrvatskoj?! Pa tko im je dao djecu?
Mozes si misliti kakva je to zajednica! Tko je tu muz, a tko Zena?
Idemo poslusati tu ideologiju o tim IQ osobama.” Cesto moj
profesionalni rad biva izjednacen s aktivizmom. Vrlo je upadljiva
¢injenica da prakticki nema podruéja psihologije u kojemu
psiholozi i psihologinje nisu aktivni (npr. onkologija, zlostavljana

i zanemarena djeca, neurorazli¢ita djeca, osobe starije Zivotne

dobij, itd.) na identi¢an na¢in mome u podrucju zastite mentalnog
zdravlja. Osnivali su udruge, pokretali inicijative, stvarali i prevodili
smjernice, osnivali stru¢ne sekcije, neki su i sami pripadaju skupini
ili im je Zivotno relevantna tema kojom se bave, no kategorija
aktivista i aktivizma rezervirana je za nas koji djelujemo u podrucju
seksualnog zdravlja te zastiti mentalnog zdravlja osoba razli¢itih
seksualnih orijentacija i rodnih identiteta. Pri tome je atribut
“aktivisticki” redovito koristen kako bi se omalovazio profesionalni
rad u podruéju ljudske seksualnosti i zastite mentalnog zdravlja
LGBTIQ-+ osoba te kako bi se postoje¢im spoznajama oduzela
snaga koju daje znanstveni pristup i profesionalni pristup.



Nekoliko vaznih edukacija koje pohadam u tom razdoblju
jesu 2012. simpozij i radionice “Clinical Management of Gender
Dysphoria in Children and Adolescents: The Dutch Approach”
i2013. “The Amsterdam Gender Identity Meeting” pri VU
University Medical Centre Amsterdam; 2013. g. simpozij s
radionicama. 2014. g. pohadam konferenciju i ciklus tematskih
radionica o rodnoj disforiji u djece i adolescenata “A stranger in
my own body” i A conference on gender dysphoria in children and
adolescents” pri Tavistock i Portman NHS Centre u Londonu. Ove
edukacije omogucile su mi vaznu profesionalnu osnovu i sigurnost
za unaprjedenje rada s trans osobama.

Prof. Natasa Joki¢-Begi¢, klini¢ka psihologinja i prof. Drazen
Begi¢, specijalist psihijatrije 2013. pri Medicinskom fakultetu
Sveudili§ta u Zagrebu organiziraju Poslijediplomski tecaj stalnog
medicinskog usavrsavanja I. kategorije pod nazivom “Suvremeni
pristup transseksualnosti” prilikom ¢ega su u izdanju Medicinske
naklade objavili i istoimeni priru¢nik (Joki¢-Begi¢ i Begi¢, 2013).

U suradnji s udrugom LORI nastaje priru¢nik Put u
prostranstvo 2013. u kojemu participiram u tri tematske cjeline:
“Transrodnost kod djece i adolescenata”, “Psiholoski aspekti rada s
rodno disfori¢nim osobama” i “Samopoimanje i coming out vezan
za rodnu disforiju/ transseskualnost (Zegura, 2013a). 21. godi$nja
konferencija hrvatskih psihologa- “Suvremeni izazovi psihologije
rada i organizacijske psihologije donosi temu “Rod i trzi§te rada”
(Zegura i Pintari¢, 2013) gdje uz stru¢njake sudjeluju i predstavnici
trans zajednice. Iste godine (Zegura, 2013b) drzim pozvano
predavanje “Osobni i profesionalni identitet psihoterapeuta u
kontekstu seksualne tematike” na 2. medunarodnoj konferenciji
Saveza psihoterapijskih udruga Hrvatske (SPUH) - “Nijanse
psihoterapije”. Ministarstvo uprave 2013. donosi Zakon o drzavnim
maticama (NN 96/93; 76/13; 98/19) koji izmedu ostalog omogucava
promjenu imena i prezimena, ali i promjenu oznake roda u
osobnim dokumentima.

Uz pomo¢ pravobraniteljice za ravnopravnost spolova, Visnje
Ljubici¢, 2014. odrzana je tematska sjednica u Saboru radi iniciranja
rasprave o stvaranju zakonske regulative za zastitu transrodnih
osoba i pravno priznavanje rodnih identiteta transrodnih osoba.
Bila mi je iznimna Cast §to se na moj poziv odazvala prof. Peggy
Cohen-Kettenis, klinicka psihologinja, koja je bila Seficom Rodne
klinike za djecu i adolescente pri Vrije Universiteit Medical Center
Amsterdam te jedno od najzvué¢nijih imena u svijetu u oblasti
mentalnog zdravlja transrodnih osoba. Profesorica Cohen-Kettenis
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objasnila je rizike nepostojanja regulirane pravne i zdravstvene
skrbi za transrodne osobe, posebice djece i adolescenata te
priblizila takozvani “Nizozemski pristup” skrbi za transrodne
osobe. Kada bi me netko pitao imam li profesionalni uzor u
podrucju rada s trans osobama za mene bi to bila prof. Cohen-
Kettenis. Takoder, sjednici je nazo¢io renominirani kirurg za
kirursku afirmaciju rodnih identiteta prof. Miroslav Dordevi¢
koji je ponudio suradnju za educiranje hrvatskih kirurga kako
bi se upotpunio tim Nacionalne liste stru¢njaka i strué¢njakinja
za zastitu zdravlja transrodnih osoba. Ovu otvorenu ponudu za
suradnju i edukaciju nasih stru¢njaka i stru¢njakinja vezano za
kirursku afirmaciju rodnog identiteta, nadlezne institucije nazalost
nisu prihvatile. Na ovoj tematskoj sjednici odrzala sam predavanje
“Pravna i zdravstvena zastita transseksualnih, transrodnih i rodno
nekonformnih osoba u Republici Hrvatskoj- trenutno stanje®.
Sjednica je pomogla kako bi se 2014. godine donio “Pravilnik o
nacinu prikupljanja medicinske dokumentacije te utvrdivanju
uvjeta i pretpostavki za promjenu spola ili o Zivotu u drugom
rodnom identitetu” (NN, 132/2014). Time je po prvi puta stvoren
protokol koji prati zakonski okvir za postupak rodne tranzicije
i pravnu zastitu rodno nebinarnih, transrodnih i transspolnih
osoba. 23. travnja, 2014. u dobi od 19 godina te zive¢i u muskom
rodnom identitetu, nakon ucinjene mastektomije, ali bez ucinjene
tzv. ‘donje’ operacije, Ustavni sud dopustio je prvoj transrodnoj
osobi promjenu oznake roda u osobnim dokumentima (Zegura
i Arbanas, 2015a). Time je ovoj osobi pruZena nova mogu¢énost
za bolju kvalitetu Zivota, slobodu od stigme i predrasuda u
svakodnevnim situacijama kada je potrebno provjeriti osobne
dokumente. No, i dalje je ostalo pitanje educiranje plasti¢nih
kirurga te pokrivanje svih postupaka u procesu rodne tranzicije
od strane zdravstvenog osiguranja onim trans osobama koje su
zdravstveno osigurane.

U tome periodu &esto koristim platforme simpozija, stru¢nih
skupova i konferencija kako bih odrzala edukacije o potrebama
te zastiti mentalnog zdravlja trans osoba, kao i o definiranim
koracima obrade trans osoba od strane interdisciplinarnog tima
s naglaskom na klinicke psihologe u sklopu procesa tranzicije
(primjerice skup studenta psihologije Hrvatskih studija Psihologija
u praksi- PUP, znanstveno-stru¢ni skup Dani seksualnosti
studenata Filozofskog fakulteta, godisnja konferencija hrvatskih
psihologa, CroMSIC podruznice studenata Medicinskog fakulteta
u Rijeci i Zagrebu, Stru¢na predavanja za udruge socijalnih radnika
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i medicinskih sestara, stru¢ne sekcije Hrvatskog psiholoskog 13§
drustva, Psihijatrijski dani, Simpozij Hrvatskog drustva za
seksualnu terapiju, Europski kongres psihologije i sli¢no) (Zegura,
20143, Zegura, 2015b; Zegura i Arbanas, 2015; Zegura i Arbanas,
2016; Zegura, 2017b; Zegura, 2022). Razlidite profesije prepoznaju
potrebu educiranja i otvaranja tema o zastiti zdravlja trans osoba
te je, uz izostanak formalne i obavezne edukacije od strane
nadleznih fakulteta i instituta, ovo postao naéin stjecanja znanja
i kompetencija u podruéju seksualnosti te zdravstvene skrbi o
LGBTIQ+ osobama.

Profesionalni angazman $irim i izvan granica Hrvatske
te ostvarujem suradnju s nevladinom organizacijom Sarajevski
otvoreni centar u Bosni i Hercegovini od 2014. g. na ovamo na
nacin da sudjelujem u edukaciji bosanskohercegovackih stru¢njaka
i stru¢njakinja razli¢itih profesija u podrucju zdravstvenog sustava,
socijale i pravnog sustava kroz radionice i predavanja. Suradnja na
implementaciji afirmativnih praksi u sustavu zdravstvene zastite za
LGBTIQ-+ osobe u BiH traje i danas.

Od zakonske regulative do pandemije COVID-19 (2015.-2019.)

Nakon donosenja zakonske regulative proces tranzicije (NN
132/2014), uslijedilo je formiranje Nacionalne liste stru¢njaka i
stru¢njakinja u podrucju zdravlja i mentalnog zdravlja za zastitu
zdravlja transrodnih osoba (NN §9/2015) te su nastale “Stru¢ne
smjernice za izradu misljenja zdravstvenih radnika i psihologa

o promjeni spola ili zivota u drugom rodnom identitetu”
(Ministarstvo zdravlja Republike Hrvatske, 2015) pri Ministarstvu
zdravlja. No, iako Republika Hrvatska izgleda kao vrlo poZeljna
zemlja §to se tiCe prava seksualnih i rodnih manjina (ILGA, 2022;
TGEU, 2022), realnost je daleko od savrienosti.

Potaknuti inicijativom majke transrodnog djeteta i uz
pomo¢ udruge TransAid Hrvatska pokre¢emo sekciju TransParent
Hrvatska. Ova je inicijativa okupljala roditelje transrodne djece
i mladih. Pocetkom 2016. Transparent - inicijativa roditelja
transrodne djece i mladih registirala se i postala samostalna
nevladina udruga . S obzirom na nepostojanje takvih roditeljskih
inicijativa na podrudju regije, TransParent je bio usmjeren na
djelovanje na podruéju cijele regije te su odrzavani sastanci i
skupovi kako bi se roditelji transrodne djece u regiji osnazili kako
bi mogli razumjeti i biti podrska svojoj djeci te da bi se organizirali
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iizborili za prava i zdravstvenu zastitu svoje djece. Inicijativa je, 136
nazalost, prestala s radom, 2018., a podrsku roditeljima trans djece
i samoj trans djeci i adolescentima uz onu profesionalnu danas
pruza KolekTIRV.

Europska podruznica Svjetske asocijacije stru¢njaka za zastitu
zdravlja transrodnih osoba- EPATH osnovana je 2015. g.. Iste je
godine odrzana i prva bienalna konferencija o zdravlju transrodnih
osoba u Ghentu, Belgija. Na konferenciji je prof. Joki¢-Begi¢ u
koautorstvu s kolegicama Tanjom Jurin i Anitom Lauri Korajlijom
odrzala predavanje “Being transsexual in Croatia” (Jokic- Begic
i sur,, 2015), a u koautorstvu s kolegom Arbanasom sudjelovala
sam s poster prezentacijom “Quality of life and other mental
health variables of transgender patients from the perspective of
the current level of available health and legal care of transgender
patients in Croatia” (Zegura i Arbanas, 2015b).

Kako i dalje ne postoji cjelovit medicinski tim, 2016.
godine zajedno s udrugom TransParent te uz pomo¢ Ureda
pravobraniteljice za ravnopravnost spolova te Veleposlanstva
Ujedinjenog Kraljevstva i Veleposlanstva SAD-a organiziram
simpozij u Klinici za Psihijatriju Vrapée na kojemu su bili pozvani
predstavnici i predstavnice nadleznih institucija (Ministarstvo
zdravstva, Ministarstvo socijale, Ministarstvo unutarnjih
poslova, Ured pravobraniteljice za ravnopravnost spolova,

Ured pravobraniteljice za djecu, Hrvatski zavod za zdravstveno
osiguranje, stru¢njaci s Nacionalne liste stru¢njaka za zastitu
zdravlja transrodnih osoba, te svi koji su Zeljeli prosiriti svoja
znanja vezano za rad s transrodnim osobama. Iako je skup bio
vrlo posjecen, nazalost nije doslo do uspostavljanja edukacije

te kompletiranja stru¢nog tima, ali i pokrivanja tro§kova
kirurskih postupaka namijenjenih afirmaciji rodnih identiteta.
U casopisu Archives of Sexual Behavior stru¢njaci s Nacionalne
liste stru¢njaka za zastitu zdravlja transrodnih osoba objavili su
¢lanak s argumentima za zadrzavanje rodne nekongruencije za
pretpubertetsku djecu s rodnom disforijom unutar nove verzije
Medunarodne klasifikacije bolesti- ICD- 11, “Croatia needs a
gender incongruence diagnosis for prepubertal children. Archives
of Sexual Behavior” Jokic-Begic i sur, 2016).

U izdanju Medicinske naklade objavljen je priru¢nik
Transseksualizam (2016) u autorstvu dr. Ivana Buzova koji je za
svog radnog vijeka pri Klinickom bolni¢kom centru “Zagreb”
radio s transseksualnim osobama. Priru¢nik je pisan kao pregled
njegova profesionalnog iskustva te se u njemu navode i primjeri



iz prakse. Autor se koristi i primjerima iz povijesti, kulture i lijepe
knjiZevnosti kako bi ilustrirao fenomen transseksualnosti. No,
iako autor nastoji zauzeti afirmativan stav prema trasseksualnim
osobama, tekst odrazava medicinski model pristupa tretmana
transspolnih osoba. Pri tome koristi zastarjelu terminologiju koja
patologizira, te koja ne prepoznaje razlicite rodne identitete i daje
usku perspektivu rodne disforije kao stanja isklju¢ivo transspolnih
osoba, kako je vidljivo iz samog naslova (npr. transseskualizam,
homoseksualizam). Autor pristupa isklju¢ivo iz psihodinamske
perspektive te ¢ak daje primjere lije¢enja putem psihoterapije
transspolnih osoba (djece i odraslih), ne navodeci suvremeno
stajaliSte o neeti¢nosti i Stetnosti takozvanih intervencija
namijenjenih promjeni seksualnih orijentacija i rodnih identiteta
(APA, 2000; APA, 2012; APA, 2021; EAP, 2017; WPATH, 2012) niti
se pri tome poziva na Standarde skrbi- 7. vezija (WPATH, 2012).

U suradnji s nevladinom organizacijom Iuventus iz
Podgorice, 2015. i 2017. odrzala sam niz radionica, predavanja
za strucnjake i stru¢njakinje u podru¢ju mentalnog zdravlja,
uglavnom psihologe, vezano za LGBT mentalno zdravlje,
standarde skrbi u radu s transrodnim osobama te s osobama
razli¢itih seksualnih orijentacija, te zasebnu grupu za podrsku
roditeljima koji imaju LGBTQ+ djecu.

Razdoblje od 2017. do 2018. godine karakterizirano je
kampanjom protiv ratifikacije Istanbulske konvencije. Klju¢ni
slogan ove kampanje bio je usmjeren protiv LGB osoba te
ponajvise transrodnih osoba. Inicijatori kampanje protiv
ratifikacije Istanbulske konvencije pozivali su se na tzv. “rodnu
ideologiju” te bi, prema njima, ratifikacija npr. omogu¢ila
uciteljima u osnovnim $kolama da uée djecu kako moraju
promijeniti svoj spol te da dopustanje roditeljstva LGBT
osobama predstavlja prijetnju prirodnom poretku i urusavanje
tradicionalnog hrvatskog drustva. Tijekom karnevalske sezone u
Splitu, kampanja je eskalirala paljenjem transparenta na kojemu
su prikazane dvije Zene majke kako se drze za ruku te je pored
njih otisnuta slika naslovne stranice slikovnice o istospolnom
roditeljstvu udruge Duginih obitelji.

S kolegicom Natasom Mrduljas-Duji¢ uredujem prvi
priru¢nik o ljudskoj seksualnosti u Republici Hrvatskoj “Osnove
seksualne medicine” (Mrduljas-Puji¢ i Zegura, 2018). u izdanju
Naklade Redak u kojemu pidem poglavlje “Rodna disforija“.

Istrazivanje sa studentima (N=36) jednog od diplomskih
studija psihologije u Zagrebu o klasifikaciji rodne disforije (Zegura
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i Vrbat, 2016; Zegura i Vrbat, 2017a) pokazalo je kako vecina njih 138
smatra da je rodna disforija “zasebna dijagnostic¢ka kategorija

koja odrazava stanja povezana s razli¢itim rodnim identitetima®
No, ono §to je zabrinjavajuce jeste da postoje studenti i

studentice diplomskog studija psihologije koji su polozili kolegij
iz psihopatologije, a koji smatraju rodnu disforiju: psihickim
poremecajem, seksualnim poremecajem i poremecajem li¢nosti.
Transrodne osobe koje jo$ uvijek nemaju u osobnim dokumentima
promijenjenu ¢injenicu roda, no zive u svom rodnom identitetu,
prema uzorku studenata diplomskih studija ovog istrazivanja
trebali bi unutar zdravstvenog sustava: 1) biti oslovljavani
preferiranim imenom (pozitivno se izrazava 24 studenta i
studentice od njih 36); 2) biti oslovljavani preferiranim rodom
(pozitivno se izrazava 27 od 36 studenata); 3) Biti hospitalizirani u
sobi sukladno svom rodu (23 studenta smatra to potrebnim, a 13 ih
to ne bi dopustilo transrodnim osobama).

Istrazivanje Zegure i Vrbat (2017b) na uzorku psihologa i
psihologinja ukazuje da 20.5% sudionika smatra kako nisu dobili
dovoljno znanja i vjestina u podrudju ljudskih prava i zastite
ljudskih prava tijekom dodiplomskog studija. 24.5% sudionika
istrazivanja smatra da im poslije-diplomski studiji nisu omoguc¢ili
dovoljno znanja i vjestina u podrudju ljudskih prava, a 19.1%
psihologa izvjestava kako im edukacija iz psihoterapije nije dala
dovoljno znanja i vjestina za rad u podrucju ljudskih prava.

33.5% psihologa i psihologinja iznosi da vrlo rijetko sudjeluju u
promociji i zastiti ljudskih prava u sklopu svog profesionalnog
rada. Rezultati su objavljeni na 25. godi$njoj konferenciji hrvatskih
psihologa “Psihologija u promociji i zastiti ljudskih prava i
drustvene pravednosti”, gdje na okruglome stolu o istospolnim
partnerskim zajednicama te potrebi angazmana struke kako bi

se artikulirali profesionalni stavovi o LGBTIQ+ osobama uz
stru¢njake i stru¢njakinje sudjeluju i ¢lanovi Duginih obitelji.

U susjednoj BiH sve je veca svijest o potrebi educiranja
stru¢njaka za zastitu zdravlja trans osoba te reguliranja
zdravstvene skrbi za trans osobe. 2018. g. suradnjom stru¢njaka i
stru¢njakinja iz regije nastao je priru¢nik Sarajevskog otvorenog
centra “Medicinski aspekti prilagodbe spola” koji je namijenjen
zdravstvenim djelatnicima BiH, a za koji pisem poglavlje “Proces
tranzicije rodno nenormativnih, transrodnih i transspolnih osoba-
perspektiva klini¢ke psihologije” (Zegura, 2018a). U odnosu na prvi
posjet BiH 2014. g., sve je vi$e sluha za temu. Udruge rade predano
na ostvarivanju zastite ljudskih prava osoba razli¢itih seksualnih



i rodnih identiteta. Pitanje transrodnosti i dalje predstavlja
drustveno vrlo osjetljivu temu oko koje se polariziraju struka i
drustvo.

Svjesna binarnog poimanja postupka rodne tranzicije,
ili bolje re¢eno, rodne afirmacije unutar datosti medicinskog
modela koji nije ostjeljiv na istan¢ane razlike i poimanje rodnih
identiteta, autonomije samoodredivanja unutar drustvenog polja
koje u razli¢itom stupnju prihvaca razli¢ite identitete, $to se onda
odrazava i narazli¢iti stupanj rodne disforije kod trans osoba,
pocinjem stvarati prostor za preispitivanje postoje¢ih koncepata
roda, rodnih identiteta, klasifikacijskih sustava i moguénosti
ispitivanja ovih konstrukata unutar psihodijagnosticke obrade.
Istaknula bih i otvaranje teme o varijabli roda i rodnih uloga u
kontekstu psihodijagnosticke obrade i tretmana na sazetaka 26.
godisnjoj konferenciji hrvatskih psihologa- “Kvaliteta zivota kroz
zivotni vijek: izazovi i preporuke” u Sv. Martinu na Muri (Zegura,
2018b). Na razini profesionalnih udruzenja (WPATH/ EPATH)
takoder se sve vise diskutira o postoje¢em klasifikacijskom sustavu
(DSM 51 ICD 1) te Standardima skrbi 7., provode se istrazivanja i
priprema nova 8. verzija Standarda skrbi WPATH. 2019. odrzana
je 3. konferencija EPATH-a u Rimu gdje sudjelujem s poster-
prezentacijom “Counselling transgender clients-specific cultural
and ethnic issues from the Croatian perspective” (Zegura, 2019),
a kolegice Joki¢-Begi¢, Lauri Korajlija i Grubi¢ (2019) s poster
prezentacijom “My menstruation is not female®. 2019. g. ostala
mi je u sjecanju po vrlo neugodnom dogadaju. Naime, tada se
odrzavalo skup 3rd OII Europe Intersex Community Event &
Conference in Zagreb- “Conference on physical and psychological
needs and human rights of intersex people within the health
care system” na kojemu sam trebala odrzati online predavanje
“Psychological needs and psychological aspects of working
with intersex people. Skup je prekinut zbog situacije koristenja
neprikladne terminologije od strane prethodnih izlagaca.

Zdravstvena skrbi trans osoba za vrijeme pandemije COVID-19

Pandemija COVID-19 dodatno je naglasila nejednakosti s kojima
se svakodnevno susre¢u marginalizirane populacije (Zegura, u
tisku). Ujedinjeni narodi pozvali su svjetske drzave da se hitno
usmjere na negativne posljedice COVID- 19 na lezbijke, gejeve,
biseksualne, rodno razli¢ite osobe kod planiranja, provodenja
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i evaluacije mjera usmjerenih na borbu protiv pandemije
(UNHR, 2020). Minogi izvje$tavaju o diskriminaciji temeljenoj na
homofobiji i transfobiji, predrasudama i odbijanju kada potraze
zdravstvenu zastitu (Koehler i sur., 2021). Diskriminacija, stigma
ili financijska ogranicenja u ostvarivanju zdravstvene zastite za
vrijeme pandemije COVID- 19 mogu dovesti do toga da LGBTIQ+
osobe izbjegavaju traziti zdravstvenu zastitu (Skinta, Sun i Ryu,
2020).

Potreba za razvojem politika javnog zdravstva koje
omogucavaju prioritetnu dostupnost zdravstvene zastite i
rodno-afirmativnih praksi prema Standardima Skrbi WPATH
(2012) pokazala se vaznom opcenito, a narocito za vrijeme
pandemije COVID- 19 (Zegura, 2021; Zegura, u tisku).
Preporucuje se osigurati izdavanje digitalnih uputnica, recepata,
fleksibilnih intervencija (tele-zdravlje i tele-mentalnozdravlje)
te zadrzavanje postoje¢ih sluzbi za zastitu zdravlja transrodnih
osoba raspolozivim i funkcionalnim (Zegura, u tisku). Klinika
za psihijatriju Vrapée prakticki je jedina zdravstvena ustanova
gdje transspolne, transrodne i rodno nebinarne osobe putem
zdravstvenog osiguranja mogu dobiti skrb u okviru praksi za
mentalno zdravlje te potrebne specijalisticke nalaze i misljenja
(klinic¢ki psiholog i psihijatar) koji su specijalizirani za pruzanje
trans afirmativne zaitite mentalnog zdravlja (Zegura, u tisku).
Ova medicinska dokumentacija koju im izdaju stru¢njaci s Liste
stru¢njaka Ministarstva zdravstva neophodna je trans osobama
kako bi ostvarili pravno priznanje ¢injenice Zivota sukladno
svom rodnom identitetu te kako bi nastavili potrebne djelomi¢no
reverzibilne i ireverzibilne medicinske tretmane putem kojih se
postize afirmacija njihova rodnog identiteta (Zegura, u tisku).
Stoga smo u sklopu Klinike za psihijatriju Vrapée uspostavljanjem
jedinice tele-psihijatrijske i tele-psihologijske skrbi omoguéili
dostupnost psihologijskih tretmana, psiho-edukacije, pa ¢ak i u
jednome dijelu, koji je bio mogu¢ s obzirom na tehnicke uvjete
i profesionalne zakonske regulative, dijagnosticku obradu trans
osoba za vrijeme karantene zbog pandemije COVID- 19 i potresa
koji su se paralelno dogodili (Zegura, 2021). Iz istrazivanja
(Zegura, 2021) primjetno je kako u ambulanti klini¢ke psihologinje
nije doslo do pada u broju ostvarenih dijagnostickih obrada i
tretmana tijekom 2020. i 2021. u odnosu na 2019.g., iako stru¢njaci
i stru¢njakinje s Nacionalne liste stru¢njaka smatraju kako se
pandemija COVID-19 zna¢ajno odrazila na dostupnost usluga
unutar zdravstvenog sustava za transrodne osobe i da je zbog
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pandemije doslo do usporavanja cijelog procesa tranzicije (Zegura,
2021). Ovo je uvelike pomoglo smanjenju distresa kod trans osoba
te im je pruzilo osjecaj sigurnosti i povjerenja u sustav koji je
prepoznao izazove i probleme s kojima su tijekom pandemije, uz
rodnu disforiju, bili dodatno izloZeni (Zegura, 2021). Stru¢njaci

i stru¢njakinje s Nacionalne liste stru¢njaka, prema dobivenim
rezultatima, procjenjuju razinu transfobije unutar zdravstvenog
sustava na Likertovoj skali od o do 10 nesto iznad medijana (6.3).
Dostupnost online terapije i savjetovanja omogucila je LGBIQT+
osobama da se ukljuce u individualne i grupne tretmane te odrze
kontinuitet tretmana tijekom pandemije COVID-19 (Zegura,
2021). Nadalje, prebacivanje na online nacin rada olaksala je
omogucavanje sustavne i redovite edukacije u podruéju seksualnog
zdravlja te rada s LGBTIQ+ osobama, organizacije simpozija

i konferencija, provodenje supervizije, suradnju s relevantnim
institucijama, provodenje istrazivanja i komunikaciju s kolegama u
inozemstvu.

Iako razvoj skrbi za trans osobe unutar javnog zdravstva
opcenito u ovom periodu stagnira i nazaduje uz ¢injenicu odlaska
jedinog plasti¢nog kirurga u privatnu praksu, uspostavljanje tzv.
“prikaza” transrodnih osoba u sklopu psihijatrijske procjene te na
kraju i istupanja kolege psihijatra iz Nacionalne liste stru¢njaka za
zastitu zdravlja transrodnih osoba, dolazi i do povecane svijesti
o potrebi implementacija prakse temeljene na istrazivanjima i
iskustvima klinika s dugogodi$njom tradicijom i istrazivackim
radom, koja vodi ra¢una o etickim nacelima, ljudskim pravima
i drustvenoj pravednosti te koja pociva na Standardima skrbi
WPATH (2012).

U ovom periodu tako raste broj projekata i istrazivanja koji
se primarno provode online uslijed pandemije vezano za razli¢ite
potrebe LGBTQ+ osoba te dodatno povecanje kompetencija
stru¢njaka i stru¢njakinja vezano za rad s LGBTIQ+ osobama.
Razvijaju se online platforme s edukativnim materijalima kao $to
je primjer “E-learning platform on LGBTIQ+ topics for mental
health professionals” udruge LORI’. 2020. ostvarujem suradnju
s nevladinom organizacijom Kvart iz Prijedora te odrzavam
dvodnevnu radionicu za stru¢njake razlicitih profesija u podrudju
zdravlja i socijale.

Na 4. hibridnoj konferenciji EPATH-a u Gothenburgu
pod nazivom “Reconnecting and Redefining Transgender Care”
sudjelujem kao pozvana predavacica u sklopu presjeka situacije
skrbi o transrodnim osobama u Europi, The Year in Review:
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“Transgender health care in Croatia- Are we ready for the next 142
step?”. Postajem ¢lanicom Upravnog odbora EPATH-a, sto
mi omogucava snazenje profesionalne suradnje te bivanje na
izvoru znanstveno-stru¢nog rada i procesa promjena koje se
odnose na poboljsanje zdravstvene skrbi trans osoba u Europi te
omogucavanja sustavne edukacije stru¢njaka na europskom tlu.
Ova mi pozicija daje uvid i u probleme s kojima se suocava struka
te trans zajednica uslijed globalnog ja¢anja tzv. anti rodnog pokreta
koji se poziva na tzv. “rodnu ideologiju” s ciljem ukidanja prava
i zdravstvene skrbi za trans osobe. Takoder, sudjelujem u radu
prve ljetne skole EPATH-a “Transgender health: Interdisciplinary
approaches” odrzanoj u Ghentu. Moguénost suradnje s
izvanrednim stru¢njacima i stru¢njakinjama u Upravnom
odboru EPATH-a pravo je osvjeZenje §to se ti¢e profesionalne,
kolegijalne i organizacijske klime. Stvara mi podrsku i inspiraciju
za generiranje prijedloga, ali i energije onda kada je u teskim
poslovnim okolnostima najpotrebnija. Aktivno se uklju¢ujem i
u rad WPATH-a te postajem ¢lanicom Diversity, Inclusion and
Comunity Engagement Committee pri WPATH Global Education
Institute na poziv kolege Rena Masseya.

Krajem 2021. Sekcija za psihologiju seksualnosti i psihologiju
roda Hrvatskog psiholoskog drustva postaje ¢lanicom APA-
inog IpsyNet-a te bivam prvom predstavnicom HPD-a u ovoj
organizaciji. IpsyNet je pokrenuta kao globalna platforma
stru¢njaka koji diljem svijeta nastoje doprinijeti poveéanju
razumijevanja seksualnih orijentacija i rodno razli¢itih osoba te
promicati njihova ljudska prava i dobrobit. Suradnja s IpsyNet-
om zapocela je poznanstvom sa Sharon Horne, jednom od
vode¢ih APA-inih psihologinja u podrucju ljudskih prava,
drustvene pravednost, mentalnog zdravlja LGBTIQ+ osoba,
rodno uvjetovanog nasilja te uvodenja kulturalnih kompetencija u
savjetodavne edukacije psihologa, jo$ u ljeto 2019. za vrijeme 16.
godisnjeg kongresa psihologije koji se odrzao u Moskvi.

Zaslugom aktualne predsjednice Sekcije za psihologiju
seksualnosti i psihologiju roda Hrvatskog psiholoskog drustva
Jasminke Jel¢i¢ koja je aplicirala moju kandidaturu, 2022. g.
Americka psiholoska asocijacija (APA Division s2 International
Psychology) dodijelila mi je godi$nju nagradu Global Citizen
Psychologist Citation 2022 za izniman volonterski profesionalni
angazman i doprinos u povecanju vidljivosti i osnazivanju
dostupnosti psihologijskih znanstvenih i prakti¢nih spoznaja
ponajvise o seksualnosti te seksualnim orijentacijama i rodnim



identitetima kako u lokalnoj tako i u internacionalnoj zajednici.
Nadam se iskoristiti ovo priznanje kao moguénost nastavka
otvaranja diskusije o razvoju zdravstvene skrbi, uklju¢uju¢i i skrbi
za mentalno zdravlje LGBTIQ+ osoba u Hrvatskoj i regiji.

Zakljucak: razmisljanja za buduénost

Znacajne politicke i drustvene promjene za trans osobe u Hrvatskoj
tijekom posljednjih nekoliko godina pridonijele su vecoj javnoj
vidljivosti LGBTIQ+ osoba te podizanju zdravstvene skrbi i
edukacije o seksualnosti, seksualnim orijentacijama i rodnim
identitetima na vecu razinu. No, i dalje postoje mnogi problemi.
Iako zdravstvena skrb za trans osobe postoji ve¢ godinama te
su u meduvremenu nastala mnoga istraZivanja o trans populaciji
i dalje ne postoji potpuni interdisciplinarni tim stru¢njaka i
stru¢njakinja za zastitu zdravlja trans osoba. Malo je novih
stru¢njaka koji se uklju¢uju u podruéje. Nacionalna lista stru¢njaka
za zastitu zdravlja trans osoba nije nadopunjavana. Primarno,
nedostaju kirurzi koji su specijalizirani za tzv. donje operacije:
metoidioplastike, faloplastike i vaginoplastike. Ne postoji zasebna
organizacija ili udruga koja bi povezivala stru¢njake i stru¢njakinje
koji rade s trans osobama i koji su ukljuceni u LGBTIQ+
afirmativnu skrb opéenito. Nedostaje redovita i sustavna edukacija
za mlade kolegice i kolege. Manjka redovita edukacija studenata
razli¢itih profesija kako bi stekli barem osnovne kompetencije za
rad s trans osobama. Edukacija je potrebna i ostalim profesijama
koje na nivou institucija odlu¢uju o kreiranju javnih i zdravstvenih
politika, primjerice o promjenama zakona, pravilnika, prosirivanju
socijalnih prava, dobrobiti djece i mladih, reguliraju refundaciju
troskova zdravstvene skrbi, odlu¢uju o dodjeli projektnih
sredstava, stipendija, sudjeluju u stvaranju obrazovnih kurikuluma.
Zdravstvena skrb je lokalizirana u Zagrebu. Troskovi medicinskih

intervencija nisu u potpunosti pokriveni zdravstvenim osiguranjem.

Pojavljuje se i problem razli¢itih praksi primjerne legislative
povezane s rodnom afirmacijom. Pruzanje dobno prikladne
zdravstvene skrbi i podrske maloljetnim trans osobama i dalje
ovisi o dopustenju roditelja ili staratelja ili skrbnika, $to u nekim
situacijama ¢ini dodatnu barijeru i rizik za zdravlje malodobnih
trans osoba kada roditeljska suglasnost izostaje.

Postoje i razli¢iti kriteriji za pravno priznanje rodnog
identiteta, ali i za nastavak procesa tranzicije u smjeru djelomi¢no
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reverzibilnih i ireverzibilnih intervencija, usprkos postoje¢im 144
Standardima skrbi (WPATH, 2012). Pandemija COVID-19 dodatno
je otezala pristup zdravstvenim uslugama. Unutar zdravstvenog
sustava koristi se starija verzija MKB-10 (1994) koja sadrzi davno
napustenu patologiziraju¢u terminologiju i ne prepoznaje razli¢ite
rodne identitete, tj. nije dovoljno osjetljiva za cijeli dijapazon
rodnih identiteta trans osoba s razli¢itom razinom rodne disforije.
Zastarjela terminologija koja je u profesionalnim krugovima
odavno prepoznata kao stigmatizirajuca, patologizirajuca i
neodgovarajuca podrzava predrasude te ostavlja prostor za
neosjetljivost na koncept roda koji nadilazi binarne kategorije, a
samim time i proces tranzicije koji ne mora imati za ishod binarnu
normativnost. Time postojanje sustava koji koristi zastarjele
koncepte podrzava prostor u kojemu se moze pojaviti praksa u
kojoj stru¢njaci djeluju iz pozicije vlastitih uvjerenja i “autoriteta”
te ugrozavaju autonomiju i pravo na samoodredenje i autonomiju
i ne uzimaju u obzir razli¢ite moguénosti i razine ishoda procesa
tranzicije. lako je ¢injenica potrebe dijagnoze za ukljucivanje u
proces tranzicije porazavajuca, pozitivna strana toga jest to da
ona ipak omogucava dobivanje potrebne skrbi trans osobama
unutar zdravstvenog sustava i postoji opravdana bojazan da bi
uklanjanje dijagnoze moglo dovesti do ograni¢avanja ove skrbi, ali
i potpuni izostanak ikakvog spominjanja fenomena transrodnosti
u formalnoj edukaciji stru¢njaka

Potreba za prepoznavanjem i prihva¢anjem postoje¢ih
Standarda skrbi, 7. verzija (WPATH, 2012) i uskoro nove, 8.
verzije dokumenta Standarda skrbi, kao temelja za pruzanje
ujednacene, sustavne, standardizirane i kvalitetne prakse temeljene
na dokazima u Hrvatskoj koja je po tome uskladena s praksama
svjetskih centara sigurno jos$ uvijek nije u potpunosti prepoznata.

Kao saveznici LGBTIQ+ osoba, pa ¢ak i kao pripadnici
LGBTIQ+ populacije, stru¢njaci i stru¢njakinje za mentalno
zdravlje imaju vodeéu ulogu u osiguravanju da rezultati njihovih
znanstvenih otkri¢a i stru¢nog korpusa znanja imaju eticku i
prakti¢nu primjenu te blagotvoran u¢inak na korisnike njihovih
usluga i drustvo, jer je osnovni preduvjet zdravog psihoseksualnog
i psiholoskog razvoja svih osoba, uklju¢ujudi i transrodne,
optimalni razvoj seksualne orijentacije i rodnog identiteta te
njihova integracija.



1 Prikaz razvoja skrbi za transseksualne, transrodne i rodno nebinarne osobe u Hrvat-
skoj prikazat ¢u oslanjajuéi se uvelike na autoetnografiski pristup. Autoetnografija
jest pristup istrazivanju i pisanju koji zahtijeva sistematsku analizu osobnog iskus-
tva kako bi se razumjelo kulturalno iskustvo te je prema tome i proces i proizvod
(Ellis i sur., 2011). Osobni narativi ukazuju na potrebu razumijevanja sebe ili nekog
aspekta Zivota koji se presijeca s kulturnim kontekstom, povezuje se s drugim su-
dionicima kao suistrazivacima te na taj na¢in pozivaju ¢itatelje da udu u autorov ili
autori¢in svijet i iskoriste ono to tamo nauce za razmisljanje, razumijevanje, ali i za
suocavanje s profesionalnim i osobnim zivotnim izazovima (Ellis, 2004).

2 http://lori.hr/en/common-point-innovative-approaches-to-training-men-
tal-health-service-providers-for-the-quality-support-of-lgbtqi-people
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Akdvizmi



Od borbe za opstanak do
aktivizma:

Istorija transrodnosti na
Kosovu od sedamdesetih
godina naovamo

Lura Limani



Bljert Morina (alb. Blert Morina) je 31. decembra 2019. na Instagram
profilu objavio fotografiju odluke Osnovnog suda po kojoj je
lokalni mati¢ar u Pakovici obavezan da mu promeni ime i oznaku
pola kako bi ih uskladio s njegovim rodnim identitetom. Morina,
trans aktivista koji zivi na Kosovu, vodio je pravnu borbu s
vlastima skoro dve godine. Objavljujuéi odluku suda u njegovu
korist, napisao je:

Dugo sam se ose¢ao veoma neprijatno u svojoj kozi, u drustvu
devojaka bio sam muskobanjast, dok u drustvu momaka nisam
bio dovoljno muzevan... Stalno sam morao da se pravdam
ljudima, §to me je veoma rastuzivalo. Da ne pominjem koliko
su me mucile misli o tome ko me zna kao Blertu, a ko me zna
kao Blerta... Koliko god da smo bili svesni toga da ¢itav proces
zahteva mnogo truda i energije, tokom njega ¢esto sam se pitao
da li treba da nastavim jer mi je ponekad bilo ekstremno tesko
da balansiram izmedu posla, tranzicije i sudske borbe... Ali
uspeli smo! (Blert Morina, 2019).

Morinin sluéaj lokalni i regionalni mediji slavili su kao istorijski:
bio je to prvi javni sluaj da je trans osoba trazila i dobila pravo
na priznanje roda. Stavise, u poéetku je pominjan kao “prvi ikada
poznati zahtev” na Kosovu za zvani¢nu promenu imena i oznake
pola (Halili, 2018a). U avgustu iste godine, Apelacioni sud potvrdio
je presudu Osnovnog suda kojom je lokalnoj mati¢noj sluzbi u
Prizrenu nalozeno da promeni ime i oznaku pola anonimnog
podnosioca zahteva (kasnije poznatog samo kao M. P.), nakon
§to je Ministarstvo unutra$njih poslova ulozilo zalbu na odluku
Osnovnog suda (Travers, 2019). I taj slucaj je kanal nacionalne
televizije, koji je prvi objavio pri¢u (Klan Kosova, 2019), nazvao
“istorijski prvim”.

Ali da li je bilo koji od tih slucajeva zaista prvi za Kosovo?
Sta uopste mozemo smatrati prvim, ili $ta bi se smatralo istorijskim
u kontekstu u kom je istorija LGBTI pojedinaca i zajednica
najve¢im delom zakopana, nepoznata? Stavise, kako da objasnimo
istori¢nost izgradenu na “istorijskim trenucima” koji su ponekad
nasilna autovanja kvir ljudi?

Spisateljica i istori¢arka Morgan M. Page (2021)
problematizuje stalno otkrivanje trans osoba, od bivseg vojnika,
slucaj koji je New York Daily News pogre$no nazvao “prvom
promenom pola na svetu”, do nedavnih reakcija na roman Torrey
Peters Detransition, Baby, veli¢an kao prvi trans roman koji je
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objavila neka velika izdavacka kuca. Page kaze da takve tvrdnje
pocivaju na aktivnom brisanju trans istorije:

Taj istorijski narcizam je tako opojan, kao MDMA koji pada

u nase kolektivne stomake u klubu, o ¢emu trenutno moZemo
samo da sanjamo, i donosi nalet uzbudenja od kojeg se dizu sve
dlake na telu, kao i ogromnu medijsku paznju, ali je njegovo
sporedno dejstvo, nazalost, neka vrsta kulturne amnezije. Da bi
se trans ljudi stalno iznova otkrivali, moramo uvek i odmah biti
odbaceni, zaboravljeni (Page, 2021).

U kosovskom kontekstu, “istorijski narcizam” buja: u zemlji koja
je proglasila nezavisnost od Srbije 2008, svako moze biti prvi
Kosovar u ne¢emu. Sama nezavisnost obeleZena je otkrivanjem
tipografskog spomenika “Newborn” u centru Pristine, koji je
ucvrstio stvaranje mita o drzavi Kosovo kao nefem sasvim novom,
odvojenom od njene sloZene istorije. Kada je re¢ o LGBTI,
narocito trans, osobama i njihovoj istoriji, kojima se ovo poglavlje
bavi, ¢ini se da je sve potpuno novo. Povremeno (e se pojaviti neki
dokumentarac, ¢lanak ili intervju sa LGBTI osobama, ponekad
i protivno njihovoj volji. U pocetku ¢e privuéi paznju medija,
pokrenuti javnu debatu i izazvati ogorcene kritike koje negiraju
postojanje kvir osoba i odri¢u ih se kao neceg drugog, stranog.
Neizbezno, prica ce pasti u drugi plan, povuéi e se i ne uspevsi da
ude u nase kolektivno paméenje, da bi je zamenio samo jos jedan
senzacionalan naslov i pompa o sledecoj lezbejki, gej, biseksualnoj,
trans ili interseks osobi koja se usudi da izade u javnost. Iako se ne
moze od novinara o¢ekivati da obavljaju posao istoricara, takode se
Cesto kaze da je novinarstvo “prvi grubi nacrt istorije”.> Medutim,
taj nacrt ostaje i dalje prili¢no grub i nacelan.

LGBTI price Cesto se pri¢aju u strukturalno doslednim
narativima koji koriste elemente bajke kao sto je sre¢an kraj, pa
¢ak i upuc¢uju na samu bajku — albanski mit o “prelasku duge”
(kapércimi i ylberit), prema kojem devojka, kada prede dugu, postaje
decak. Taj motiv je toliko popularan da se uvek iznova pojavljuje
u medijskim pri¢ama o LGBTI na Kosovu barem od 1978. godine,
kada ga sre¢emo u dosad najranijem zabeleZenom izvestavanju o
trans osobi s Kosova, iako se taj trop takode koristi da simbolizuje
autovanje uopste.’ Ipak, premda je taj lajtmotiv decenijama
odjekivao u pricama i medijima, same price se gotovo nikada ne
predstavljaju kao medusobno povezane.
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Kulturna amnezija o kojoj Page pise i koja je ovde prisutna,
oblik je epistemicke nepravde, odnosno hermeneuticke nepravde
“..da je neka znacdajna oblast netijeg drustvenog iskustva skrivena
od kolektivnog razumevanja usled predrasude o strukturalnom
identitetu u kolektivnom hermeneuti¢ckom resursu” (Fricker, 2011,
str. 211). Takva epistemicka nepravda onemogucava kvir ljudima i
da znaju svoju istoriju i da imaju hermeneuticke resurse kako bi
tumacdili svoje drustveno iskustvo. Ovo poglavlje je pokusaj da se
ispravi ta epistemicka nepravda intervenisanjem u istoriografiju
LGBTI osoba na Kosovu i u $irem regionu uopste. Prati najraniji
medijski izvestaj o tranziciji trans osobe s Kosova, Misina
Krasnica, 1978. godine. Takode, poglavlje analizira ponovnu
pojavu trans narativa u nacionalnim kosovskim medijima s javnim
autovanjem aktivista Lendija Mustafe (alb. Lendi Mustafa) i
Blerta Morine 2016. i 2017. i kako je to uticalo na metode borbe za
prava LGBTI ljudi u zemlji. Kroz diskurzivnu analizu medijskih
izvestaja i polustrukturisanih intervjua s tri trans osobe ije price
obelezavaju uglavnom nepisanu istoriju trans ljudi na Kosovu, ovo
poglavlje intervenise u LGBTI istoriografiju tako $to li¢ne price
koristi za pisanje istorije odozdo.

Kontekstualizovanje LGBTI pokreta na Kosovu

Istorija LGBTI pojedinaca i zajednica na Kosovu i dalje predstavlja
slepu tacku u akademskim istrazivanjima, uprkos velikom broju
medijskih ¢lanaka i dokumentarnih filmova u poslednjih nekoliko
godina. Postojeci kriti¢ni doprinosi usredsreduju se na to kako
su diskursi o LGBTI pravima na Kosovu i o ljudskim pravima
kori§¢eni za izgradnju muslimanskog evropskog identiteta u
kosovskim i bosanskim narativima; ili na to kako je americka
inostrana politika prihvatila LGBT borbu na Balkanu ne bi li
opravdala intervencije u inostranstvu (Rexhepi 2016; 2017). Manje
se pisalo o tome kako se prie o LGBTI osobama pojavljuju u
mejnstrim medijima na Kosovu i kako se te pojave prikazuju kao
nove i jedinstvene, odsecene od bilo kakvog pokusaja genealogije
kvira na Kosovu kao istorije osporavanja konzervativnih ideja o
seksualnosti i rodu.

Jedan od glavnih razloga za ovaj manjak je teskoca da
se sprovede empirijsko istrazivanje u nesigurnoj i izolovanoj
zajednici koja mora da brine o opstanku u patrijarhalnom drustvu
zadojenom netrpeljivim stavovima prema kvir osobama. Prema
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anketi Nacionalnog instituta za demokratiju, 81 procenat LGBTI
osoba intervjuisanih na Kosovu dozivelo je psihicko zlostavljanje
ili verbalno uznemiravanje, a 29 procenata pretrpelo je fizicko
nasilje (2015). U intervjuima za televizijske programe, vesti i
dokumentarne filmove, ve¢ina LGBTI osoba odlucuje da isprica
svoje price izmenjenim glasovima i licima kako bi zastitila svoj
identitet.

Prekretnicu predstavlja pojava nove generacije LGBTI
aktivista, a posebno trans aktivista, koji su sopstvene tranzicije
pretvorili u bojno polje za pravno priznanje i u kampanje za
podizanje svesti. Aktivisti Mustafa i Morina, koji su se autovali
otprilike u isto vreme, obojica su trans muskarci koji su dali
bezbroj intervjua, gostovali u dokumentarcima, pa ¢ak i napravili
hroniku svojih tranzicija na Jutjubu. Njihov javni aktivizam
predstavlja radikalno odstupanje od postojecih prikaza kvir ljudi
kao bestelesnih glasova koji nam se obracaju iz mraka, u strahu
za svoje zivote. Fokus njihovog aktivnog uces¢a u pokretu takode
se pomerio posto su njih dvojica uspeli da usmere organizacionu
paznju i resurse ka resavanju konkretnih trans pitanja kao $to su
nedostatak medicinske stru¢nosti i regulative za le¢enje rodne
disforije u zemlji, kao i nedostatak zakonskih odredbi da se trans
osobama zvani¢no prizna rodni identitet.

Patrijarhalnom i patrilinealnom tradicionalnom albanskom
drustvu nije strano menjanje roda: putnici, antropolozi i novinari
detaljno su dokumentovali fenomen “zakletih devica” (na
albanskom: virgjéreshat e pérbetueme; ili burrneshat) — Zena koje
preuzimaju drustvenu ulogu muskaraca, §to takode zahteva od
njih da se zakunu na doZivotni celibat pred staresinama sela ili
plemena (Durham, [1908] 2013; Dickemann, 1997; Young, 2000).
Medutim, dok neki antropolozi ili opisuju zaklete device kao
zene koje se obla¢e kao muskarci ili kao transrodne osobe koje su
postale “drustveni muskarci” (Dickemann u Young, 2000, str. 117),
drugi tvrde da su zaklete device “prepoznate u svojim zajednicama
u ulozi posebnog rodnog statusa, slicnog onome koji savremeni
antropolozi opisuju kao ’tre¢i rod™ (Tarifa, 2007, str. 88). Ipak,
kako Young, koja je i sama uspela da intervjuiSe nekoliko zakletih
devica, primecuje: ni Albanci uopste, a ni same device, ne bi opisali
burrneshat kao transseksualce, transrodne osobe ili krosdresere
(Young, 2000, str. 124). I antropolozi i novinari koji su izvestavali
o tom fenomenu takode su primetili da on izumire - 2008. godine
najmlada intervjuisana zakleta devica imala je 54 godine (Tarifa,
2007, str. 90; Bilefsky, 2008).
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Medutim, prelazenje granica rodnog izrazavanja u slucaju 157
zakletih devica je ograniceno jer se kre¢e samo u jednom pravcu.
U patrijarhalnom drustvu, Zeni ide u korist da napusti svoju
potla¢enu drustvenu ulogu i status, dok ne postoje folklorne
anegdote o tome da muskarci rade suprotno. Mit o “prelasku
duge” - folklornog porekla i nastao pre zastave u bojama duge
koju su americki LGBT aktivisti odabrali kasnih sedamdesetih
— funkcioni$e u velikoj meri u okviru iste logike: poslovi¢na
devojka Zeli da postane mladi¢ da bi pobegla od svojih neda¢a. U
tradicionalnom valle iz Tropoje, snimljenom 1988. i izvedenom uz
pesmu O ylberi me shtaté lara (“Oj dugo sa sedam boja”), vide se
igradiiigracice kako se vrte s maramicama u rukama, dok pevacica
peva “Oj dugo sa sedam boja, bele si planine prevalila/oj dugo
nad planinom/devojku si nasu u momka pretvorila” (Dylberizm,
2019). Dok igradice suzavaju krug, ples kulminira tako $to jedna od
igracica izlazi obuéena u tradicionalnu musku ode¢u kao mladi¢
(Dylberizm, 2019).

Uprkos ovoj latentnoj fascinaciji i kulturi mesanja rodova,
tesko je mapirati savremenu LGBTT istoriju na Kosovu jer ne
postoji jedinstveni sveobuhvatni prikaz bilo kvir izraza i praksi,
bilo LGBTT pokreta kao proizvoda individualnog aktivizma,
nezvani¢nih grupa i ustanovljenih organizacija. Nedavno, 2017.
godine, Centar za jednakost i slobodu (CEL), objavio je knjigu
Lévizja LGBT (“LGBT pokret”), ali ona je daleko od iscrpne.
Akademski krugovi, kao i publikacije koje objavljuju organizacije,
uglavnom ignori$u LGBTI pojedince ili aktivizam pre rata na
Kosovu. Najraniji izvestaj o trans osobi koji sam pronasla potice
iz dnevnih nacionalnih novina Rilindja, koje su u vidu serijala
pisale o tranziciji trans osobe iz Pe¢i 1978. godine. Taj slucaj bice
detaljnije analiziran u nastavku budu¢i da je od sustinskog znacaja
za kontekstualizaciju trans istorije Kosova.

Nema mnogo dokumentacije o organizovanju LGBTI
osoba pre rata na Kosovu, iako aktivisti i aktivistkinje pominju
drustvena okupljanja i organizovanje nezvani¢nih zajednica $to
se, kao i ve¢ina aktivnosti albanskog Zivlja tokom devedesetih,
odvijalo u privatnim kuéama. Primereno je posmatrati takva
neformalna okupljanja kao organizovanje zajednice, jer se istorija
LGBTI pokreta na Kosovu ¢esto podvodi pod istoriju zvani¢nih
organizacija. Aktivistkinja za Zenska prava Igballe Rogova govori
kako su sredinom devedesetih ona i njena partnerka ugostile
malu grupu lezbejki u svom domu u Pristini kako bi organizovale
zabave, projekcije filmova i diskusije (li¢na komunikacija, 5. januar
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2021). Grupa je imala veze sa srpskom organizacijom za lezbejska 158
ljudska prava, Labris, koja ih je, izmedu ostalog, snabdevala
filmovima o gej pravima (Igballe Rogova, li¢na komunikacija, s.
januar 2021).

Inace, “prvi” istopolni “brak” u Jugoslaviji sklopljen je
izmedu Rogove i njene tadasnje partnerke Rejcel Vorhem, britanske
drzavljanke. Iako istopolni brakovi i gradanske zajednice nisu bili
legalizovani u Jugoslaviji, par je u avgustu 1996. odrzao simboli¢nu
svadbu u Beogradu kako bi ozvani¢io svoju vezu pred prijateljima.
Iako je taj dogadaj bio privatan, informacije o njemu procurile
su u Stampu, a pristinski nedeljnik Koha izvestio je o njemu
autujuéi Rogovu (Igballe Rogova, li¢na komunikacija, 25. januar
2021). Rogova, koja je u to vreme radila na organizovanju Zena u
selima na Kosovu, razmisljala je o odlasku iz zemlje strahuju¢i od
progona. Rogovina pri¢a pokazuje koliko je zapravo tesko mapirati
LGBTI istoriju na Kosovu. Genealogija LGBTI zajednica i
aktivizma za njihova prava delimi¢no se moze pratiti i kroz nasilna
autovanja kvir osoba, koja onda sluze kao istorijski trenuci za koje
se usidri linearni narativ “situacija se poboljsava”. U meduvremenu,
kvir ljudi &ije istorije izmicu toj genealogiji ostaju u senci i
pruzaju nam iluziju neprekidne potrebe da iznova otkrivamo
neheteronormativna, ne-cis tela.

Istorija LGBTI organizacija na Kosovu nesto je bolje
dokumentovana. Prva zvani¢na LGBTI organizacija na Kosovu,
Centar za drustveni i grupni razvoj (CSGD) osnovana je 2003. i
aktivna je i danas. Od tada se pojavilo nekoliko organizacija, od
kojih su neke osnovali i lokalni i medunarodni aktivisti. Centar
za drustvenu emancipaciju, QESh, osnovan je 2008, a Libertas
2011, medutim, oni viSe nisu aktivni. Jedina druga istaknuta
organizacija koja je trenutno aktivna je Centar za jednakost i
slobodu (CEL), osnovan 2013. godine. Te pionirske organizacije
bile su usredsredene na pruzanje neposredne podrske i bezbednog
prostora za, u pocetku, uglavnom gej zajednicu. Za razliku
od danas, kada je ve¢ina aktivnosti koncentrisana u Pristini,
prvo svratiste otvoreno je u Prizrenu 2004. godine (CEL, 2017).
Medutim, u to vreme aktivisti i aktivistkinje imali su ogranicen
domet i veéina aktivnosti zajednice nije ukljucivala lezbejsku
zajednicu (CEL, 2017, str. 27). Postepeno se to promenilo, posebno
kada su lezbejske aktivistkinje preuzele liderske pozicije u dve
organizacije, QESh i CEL.

Danas i CSGD i CEL upravljaju svratistima u Pristini i
planiraju da zajedno organizuju prostor kada im opstina obezbedi



lokaciju. U oktobru 2020, opstina je obecala 300.000 evra za
izgradnju prvog sklonista za LGBTI osobe koje Zele da umaknu

od nasilja i uznemiravanja. Skloniste ¢e voditi dve organizacije

koje godinama saraduju na unapredenju LGBTI prava i rade na
ve¢ini projekata zajedno ili u bliskoj saradnji (Arbér Nuhiu, li¢na
komunikacija, 14. januar 2021). I CSGD i CEL takode su deo mreze
ERA - Savez za jednaka prava LGBTI osoba na Zapadnom Balkanu
i u Turskoj, i blisko saraduju u organizovanju povorke ponosa u
Pristini. U protekle dve decenije intervencije i akcije za LGBTI
prava, od onlajn platformi do dreg performansa, organizovale

su i nezvanicne grupe i zasebni aktivisti. Nedavno, 2020. godine,
nezvani¢ni i anonimni kolektiv poznat kao Dylberizm, pokrenuo
je onlajn platformu dylberizm.com za izvestavanje o LGBTI
pitanjima na albanskom jeziku kao deo svojih napora usmerenih na
obrazovanje i zagovaranje.

Pored rada sa institucijama, organizacije su uspele i da
povecaju vidljivost zajednice, uprkos burnim reakcijama i ponekad
nasilnom protivljenju. Kada je 2012. pokrenut ¢asopis Kosovo
2.0, koji se fokusirao na seks i seksualnost, grupa od tridesetak
ljudi upala je u prostorije u kojima se dogadaj odvijao, prebila
osoblje i unistila binu (Demolli, 2012). Dogadaj je dodatno ometan
protestom stotinjak ljudi okupljenih ispred zgrade, od kojih
su neki uzvikivali “Napolje, pederi” i “Alahu akbar” (Demollj,

2012). Usled toga, policija je morala da evakuise prisutne, dok je
fudbalska navijacka grupa Plisat preuzela odgovornost na svojoj
Fejsbuk stranici tvrdeéi da su preduzeli mere protiv “degeneri¢nih
karakteristika” (Demolli, 2012). Dva dana kasnije, 16. decembra,
kancelariju LGBTTI organizacije Libertas napalo je sedmoro ljudi
koji su bacili suzavac kroz otvoreni prozor (Civil Rights Defenders,
2012). Jednog od aktivista koji je napustio kancelariju tesko su

pretukla trojica ili ¢etvorica napadaca (Civil Rights Defenders, 2012).

Od 2007. organizacije obelezavaju Medunarodni dan
borbe protiv homofobije, transfobije i bifobije IDAHOBIT)
intervencijama u javnhom prostoru (postavljanjem postera i
nalepnica), organizovanjem diskusija i slanjem javnih pisama
institucijama i medijima (Halili, 2020b). Premda su isprva zahtevi
da IDAHOBIT dobije zvani¢nu podrsku naisli na mlak prijem
kosovskih institucija, 2014. su tri LGBTI organizacije - CSGD,
CEL i QESh - uspele da organizuju prvi javni mars u pesackoj
zoni u centru Pri$tine (Halili, 2020b). Dogadaj je dobio podrsku
medunarodnih predstavnika, ali nije okupio veliku publiku jer nije
bio unapred najavljen. U koordinaciji s Kancelarijom premijera
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Kosova, glavna zgrada vlade iste no¢i je osvetljena u duginim 160
bojama - §to je do sada vec¢ postala godi$nja tradicija. Aktivisti su,
medutim, primetili da se mnogi iz LGBTI zajednice jo§ ne usuduju
da mar8iraju u javnosti - umesto toga nosili su maske i kostime
(Halili, 2020b).

Marsevi su pruzili priliku aktivistima i aktivistkinjama da
pokazu LGBTI pojedincima koji strahuju od autovanja da nisu
sami i prokréili su put za organizovanje vecih i javno najavljenih
parada ponosa (Halili, 2020b). Prva povorka je organizovana
u Pristini 2017. pod sloganom “U ime ljubavi”, sa stotinama
okupljenih. Organizacija prvog Prajda, dokumentovana kratkim
filmom u ¢etiri epizode, The sky is turning, predstavlja prekretnicu
u LGBTI pokretu. Organizatori namerno nisu izabrali politicku
poruku ili zahtev, ve¢ su se opredelili za univerzalni poziv na ljubav
(Bulent, 2018, ep. 3). Iako je sama Parada odrzana u slavljenickom
raspolozenju, nakon dogadaja prijavljena su dva incidenta -
jedna osoba je verbalno uznemiravana, a druga fizicki napadnuta
(Ahmeti, 2017). Od tada je Parada ponosa organizovana jo§ Cetiri
puta, poslednji put u julu 2021, a pre toga, u oktobru 2020. tako
§to su ucesnici i ucesnice “marsirali” u koloni automobila u centru
Pristine zbog pandemije koronavirusa.

Uprkos javnom negodovanju nekih muslimanskih
svestenika i male verske stranke Fjala (Morina, 2017; Duffy, 2018),
povorke ponosa na Kosovu organizuju se bez ve¢ih incidenata
i kontraprotesta. Takode se sprovode uz eksplicitno odobrenje
i podrsku lokalnih institucija i medunarodnih predstavnika,
uz redovno prisustvo premijera i predsednika Kosova, kao i
ambasadora SAD, Francuske, Nemacke, Velike Britanije i Italije.
Takva mirna okupljanja su u suprotnosti sa opozicijom koja je
prisutna u drugim zemljama u regionu. Na primer, Sarajevo je
bilo domacin prvog Prajda 2019. sa 1.000 policajaca koji su stitili
prisutne od kontraprotesta (Wood, 2019), dok su samo nekoliko
dana nakon $to je Beograd proglasen za doma¢ina Evroprajda 2022,
beogradski Prajd centar napali sportski huligani (Breue, 2020).

Tako su prazni¢ni ukrasi i muzika pratili prajdove, ti dogadaji
ipak su sluzili kao protesti za prava LGBTI, na kojima aktivisti
zahtevaju institucionalno priznanje i uklju¢ivanje. U pocetku su
prajdovi koriséeni kao platforme za postavljanje opstih zahteva,
utemeljenih na aktivistickom zalaganju da drzava prizna LGBTI
pojedince kao gradane jednakih prava. Na drugom Prajdu, aktivisti
su zahtevali od drzavnih institucija “da ne pori¢u [njihov] identitet,
da nude jednake mogu¢nosti i da ispune svoju odgovornost



prema ljudskim pravima” (Lendi Mustafa, citirano u Gashi &
Travers, 2018). Tek u cetvrtom Prajdu aktivisti su precizirali svoje
zahteve. Na Paradi ponosa 2020, aktivisti su se vozili gradom pod
sloganom “Da” i zahtevali da se istopolni brakovi unesu u novi
gradanski zakonik Kosova. Iako su povorke ponosa nesumnjivo
povecale vidljivost zajednice i veoma su popularne medu LGBTI
pojedincima (prema anketi NDI, 71 procenat ispitanih LGBTI
osoba na Kosovu smatra da je Prajd poboljsao polozaj zajednice),
one takode sluze kao neka vrsta dimne zavese. Kako kaze Arbér
Nubhiu, direktor CSGD, povorke stvaraju iluziju da ima velikih
skokova i napretka u LGBTI pravima na Kosovu, dok se u
stvarnosti LGBTI osobe i dalje suoc¢avaju s predrasudama i
diskriminacijom (licna komunikacija, 14. januar 2021).

Kako sam postala Aleksandra Krasni¢

Najraniji novinski izvestaj o transrodnoj osobi s Kosova koji sam
mogla da pronadem je ¢lanak objavljen novembra 1978. u devet
delova u dnevnom nacionalnom listu Rilindja. Napisao ga je Sadri
Morina, novinar Radio-televizije Pristina i specijalni dopisnik
lista za ovu “ekskluzivnu” pricu. Serijal belezi tranziciju Misina
Krasni¢a,* kosovskog Roma iz Pe¢i, u Aleksandru, i kroz njegovu
pri¢u uvodi novinu operacije prilagodavanja pola. Krasni¢, koji je
srednju stru¢nu $kolu, smer za ekonomiju, zavrsio u Pedi, preselio
se 1976. u Sloveniju zbog posla, a tranziciju u Zenu zapoceo je dve
godine kasnije. Danas Krasni¢, slovenacki drzavljanin, zivi kao
gej u Austriji, nakon §to se vratio u muski rod.’ U odeljku ispod
analiziram ¢lanak koji je “najavio”, kako on kaze, njegovu tranziciju
jugoslovenskoj javnosti i kroz odlomke polustrukturisanog
intervjua nudim alternativno tumacenje dogadaja (Misin Krasnic¢,
li¢na komunikacija, 1. februar 2021).°

Krasniceva prica je sve samo ne opStepoznata. Zapravo, moje
pocetno istrazivanje i intervjui s LGBTI aktivistima na Kosovu
doveli su me do zakljucka da je najranije izvestavanje o trans osobi
s Kosova televizijska reportaza o Edoni DZejms (alb. Edona James),
kosovsko-nemackoj trans zvezdi rijalitija. James, koja je rodena
na Kosovu, ali je veci deo Zivota provela u Nemackoj, kosovskoj
publici predstavila se 2014. u emisiji o poznatim li¢nostima Privé
kao “Albanka koja je presla dugu” (Privé, 2014). Prvi put sam ¢ula za
Krasni¢a dok sam vecerala sa svojom majkom i tetkom, Myzafere
Limani i Hazbije Krasniqi, koje su, kao i on, iz Pe¢i. Ispricale su

Aktivizmi

161



mi da je, u vreme kada su one zavrsile srednju $kolu, mladi¢ iz 162
njihovog kraja podvrgnut operaciji potvrdivanja pola. Prica mi
nije delovala toliko neobi¢no ili nerealno budu¢i da sam tokom
istrazivanja ¢ula o ljudima koji su, dalje od o¢iju javnosti, prolazili
kroz tranziciju ili Ziveli kao trans osobe mnogo pre Mustafe ili
Morine. Medutim, zaintrigiralo me je insistiranje moje tetke na
tome da se pri¢a pojavila u dnevnom listu Rilindja. Razgovor me je
podstakao da kopam po arhivi Rilindje - koja datira od 194s. kada
je list osnovan — gde se ispostavilo da je Krasniceva prica najraniji
zabelezZeni izvestaj o tranziciji trans osobe u kosovskim medijima.
Objavljen pod naslovom “Postao je ona — ne presavsi dugu”,
serijal u novinama Rilindja napisan je u maniru detektivske
price. Novinar preskace mnoge pravne i eticke prepreke u svojoj
“avanturi” da otkrije identitet kosovskog pacijenta koji menja pol
u Klinickom centru u Ljubljani. Pri¢a je bila od javnog interesa jer
se taj medicinski postupak smatrao novim nau¢nim dostignuéem,
a u Jugoslaviji nije bilo zakonskih odredbi koje su regulisale
terapiju i intervenciju prilagodavanja pola. U ¢lanku, autor Sadri
Morina (koji nije u rodbinskoj vezi s trans aktivistom Blertom
Morinom) priznaje da je zavirio u dokumentaciju i “slu¢ajno” video
Aleksandrino ime u Sekretarijatu unutra$njih poslova u Mariboru;
da je dobio privatne informacije od opstinskih i prosvetnih
sluzbenika na Kosovu; da se pretvarao da je Krasnicev brat ne bi
li saznao Aleksandrinu kuénu adresu i usao u njegov stan, gde
je preturao po stvarima traze(i fotografije (Morina, 1978b,1978c,
1978d, 1978e). Opisujuci kako je slucajno otkrio Aleksandrino
ime dok je njuskao u potrazi za dokumentima, Morina kaze:
“Znao sam da to $to radim nije dozvoljeno, ¢ak i da je neposteno”
(Morina, 1978b). Clanak prikazuje viSe fotografija Krasnic¢a kao
decaka i onako kako se on predstavljao u vreme intervjua, pa ¢ak
iviSe dokumenata, uklju¢ujudi fotografiju njegove azurirane li¢ne
karte. U serijalu, Morina otkriva i Krasni¢evu adresu (doduse, ne
otkriva grad u kojem zivi), njegov mati¢ni broj i datum rodenja,
pa ¢ak i opsirno navodi njegovu medicinsku dijagnozu kao trans
osobe (Morina, 1978e; 1978h). U samom ¢lanku nije jasno da li je
intervju voden dobrovoljno i §tampan uz dozvolu ispitanice. Dok
sam vodila intervju s Krasni¢em, uveravao me je da je potpisao
citate i da je dao novinaru dozvolu da objavi ¢lanak nakon §to mu
je Morina obecao da ¢e mu platiti 3000 austrijskih §ilinga, $to bi
danas iznosilo oko 700 evra (MK, 2021). Krasni¢ kaze da nikada nije
dobio tu naknadu.



Prvi deo serijala je uvod u fenomen prilagodavanja pola i
njegov istorijat, uz tvrdnju da je takav postupak prvi put izveden
u Jugoslaviji (Morina, 1978a). Kontemplirajuéi o “modernim
vremenima” i demistifikaciji mnogih mitova, autor primecuje
da je ipak “Covek ostao najkomplikovaniji... mnoge misterije
tek treba da se otkriju, a posebno one o samom sebi” (Morina
1978a). Te misterije uklju¢uju “posebne Zelje”, kao $to je Zelja da
se bude “nesto drugo u odnosu na ono kako te je priroda stvorila,
ukratko: da se promeni pol” (Morina 1978a). Napominju¢i da taj
fenomen nije “ni redak ni nov” i pokazujuéi kao dokaz legendu o
prelasku duge, Morina iznosi podatke o brojnosti populacije trans
osoba u svetu i daje istorijski pregled operacije prilagodavanja
pola, koji potinje operacijom americkog vojnika u Danskoj
(Morina, 1978a).” Clanak s radoznalo$éu i otvorenoséu pristupa
“fenomenu prilagodavanja pola’, ali ¢esto ne pokazuje empatiju i
ophodi se s podsmehom. Iako Morina piSe: “Shvatio sam pitanje
[prilagodavanja roda] kao epohalno dostignuc¢e medicine” (1978b),
nehajan je po pitanju rodnog identiteta. Osim §to narusava njenu
privatnost, pogresno odreduje Aleksandrin rod i na metafiktivan
nacin nudi kobajagi izvinjenje ¢itaocu pretvarajuci se da zaboravlja
da je Aleksandra sada zena (Morina, 1978e).

Zanimljivo je da se u tom prvom delu ¢&italac upoznaje
s novim re¢ima u albanskom jeziku: gjinindérrimi (doslovno:
“promeniti pol”), kao glagol za menjanje roda, i gjinindérrues (osoba
koja je promenila pol) za trans osobu (Morina, 1978a). Bitno je
to napomenuti, jer ukazuje na ¢injenicu kako se pojam “rod” u to
vreme koristio za oznacavanje pola, a u izvesnoj meri nedostatak
razlike izmedu pola i roda u albanskom jeziku opstaje do danas,
§to je jasno iz upotrebe pojma “rod” umesto “pol” u zvani¢nim
dokumentima. Nama koji danas istrazujemo, Morinina upotreba
te nove kovanice na albanskom, koja dodatno zamagljuje razliku
izmedu pola i roda, zadaje poteskoce jer nam onemogucéava da
dokumentujemo ta¢nu terminologiju koju koriste lekari i sam(a)
Krasni¢. Kada je intervjuisan 2021, Krasnic je koristio pojam
“transseksualac” da bi opisao sebe u to vreme (MK, 2021). U
meduvremenu, pojam gjinindérrues, koji je priblizniji pojmu
“transrodni” nego “transseksualac”, $to danas zvuci gotovo ispred
svog vremena, izgleda da je skovao novinar Morina i da danas on
vi$e nije u upotrebi, ako se ikada i primio.

Morinino istrazivanje o “slu¢aju Krasni¢” po¢inje pozivanjem
na izvestaj slovenackog dnevnika Delo koji, kako on pise, javlja da
su lekari u medicinskom centru u Ljubljani uspesno prilagodili
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pol pet pacijenata (Morina, 1978b). Medutim, izgleda da to nije 164
bilo sasvim ta¢no - u ¢lanku se navodi izjava psihijatra, dr Joze
Lokara: “Upravo smo napravili prve zaista uspe$ne korake ka
promeni pola onih koji to Zele” (Morina, 1978b). Stavise, iako
¢lanak ne precizira medicinske procedure koje je Krasni¢ prosla,
njena tranzicija opisuje se kao potpuna, pa ¢ak i veoma uspesna. U
pretposlednjem ¢lanku u serijalu nalazi se fotografija na kojoj se
Krasni¢ bojazljivo osmehuje, lica uokvirenog plavom talasastom
kosom srednje duzine. Ispod nje pise: “Aleksandra Krasni¢, posle
intervencije lekara, sada vi$e nije muskarac, ve¢ zena” (Morina,
1978h). Morina ¢ak citira dr Lokara da je “medicinska intervencija
[kod Aleksandre] bila najuspesnija od svih pet” i zakljucuje da ¢e
“svakako njen slucaj... u¢i u anale medicine kao najuspesniji do
sada, ne samo u nasoj zemlji” (Morina, 1978h). U vreme intervjua,
Krasnic je bila na hormonskoj terapiji, uzimala je estrogen i
antiandrogen, i identifikovala se kao “transseksualna” Zena, ali

jo$ nije bila podvrgla operaciji prilagodavanja pola (MK, 2021).
Morina je, navodno, upozorio da ¢e u tekstu “napisati” da je imala
hirursku intervenciju i da “ne bi trebalo da dolazi na Kosovo pre
operacije” (MK, 2021). Krasni¢ je operisana 1979. i tvrdi da je prvi
pacijent odnosno pacijentkinja koja je u Jugoslaviji promenila pol
iz muskog u zenski (MK, 2021).

Sama Aleksandra i njena verzija dogadaja pojavljuju se tek
negde na sredini ¢lanka, na kraju petog dela serijala. Novinar, koji
se lazno predstavio kao njen brat da bi je namamio na sastanak
u holu hotela, predstavlja Aleksandru kao “plavusu, visoku i
lepu” (Morina, 1978e). Nema sumnje da je serijalizacija price i
odlaganje pojavljivanja Aleksandre tabloidna tehnika: kada se
glavna junakinja kona¢no predstavi, ¢italac je ve¢ “upoznao” njenu
porodicu, zna da je se otac odrekao kada je video u Zenskoj odedi,
i da njena majka smatra da je preseljenje u Sloveniju “upropastilo
njenog sina” (Morina, 1978d). Ipak, u razgovoru sa mnom, Krasni¢
kaze da ga je, i pored prvobitnih negativnih reakcija, porodica
na kraju prihvatila kao trans zenu i da ih je vie puta posetio na
Kosovu napominjuci da je tada bio samo gost i da nikada vise nije
ziveo s njima (MK, 2021). Krasnicevo objasnjenje o tranziciji je
nijansirano i pruza uvid u to kako se identifikovao kao “zena” pre
nego §to se preselio u Sloveniju. U ¢lanku kaZe:

Svaki put kad smo se kao deca igrali, dopadalo mi se da budem
u zenskoj ulozi. Na primer, igrali smo se muza i Zene i uvek
sam htela da budem Zena, mlada. Svidalo mi se zato §to su



mi Zenski pokreti delovali elegantnije. Ali ose¢ao sam se kao
musko. Stavise, kada sam napunio petnaest godina, ¢ak su mi se
i dopadale neke devojke. Razmisljao sam i o braku. Medutim,
svideo mi se drug iz odeljenja. Hteo sam da budem Zensko i da
mi on bude ljubavnik, a onda muz. Ali ja sam bio sam muskarac
(Morina, 1978f).

Ako ovaj prvi citat zamagljuje granicu izmedu seksualnih i rodnih
Zelja, Krasni¢ u daljem tekstu jasnije iznosi svoje uvide nakon
preseljenja u Sloveniju: “S jedne strane sam bio muskarac, s

druge strane sam voleo muskarce. Bilo je muskaraca koji su mi
nudili ljubav. Ali oni su bili homoseksualci. Nisam to tako htela”
(Morina, 1978f). U razgovoru Krasni¢ otkriva da se sa idejom

o prilagodavanju pola prvi put susreo kada se oporavljao od
hepatitisa u bolnici u Sloveniji, gde mu je to predlozila jedna zena
(MK, 2021). “Nisam ni znao da je promena pola moguca. Kad mi
je ta zena to rekla, uslo mi je u glavu”, objasnio je, i dodao da je u
nekom ¢asopisu video da je izvesni Nemac postao Zena i poceo je
da veruje da bi to i on mogao da ostvari (MK, 2021).

Krasni¢ je imao 22 godine kada mu je dijagnostikovana
transrodnost i kada je upuéen na operaciju prilagodavanja pola.
“Konsultacije s psihijatrom dale su mi nadu”, pri¢a Aleksandra za
novine Rilindja (Morina, 1978f). Tim lekara okupljen u Ljubljani
s namerom da se posveti pitanjima transrodnosti, opisao je svoj
rad kao neophodnost koja proistice iz toga $to ljudi moraju da
odlaze u inostranstvo ili jo§ gore: “Bilo je slu¢ajeva ljudi koji su
pokusali da promene pol bez profesionalnog nadzora... Dakle,
nije re¢ o prostom ‘eksperimentu’, ve¢ o imperativu koji zahteva
[nase] vreme” (dr JoZe Lokar cit. u Morina, 1978i). Parafraziran
je i hirurg, dr Godina, koji je rekao da je to $to on radi “humano
delo koje oslobada ljude od patnje” (Morina, 19781i). Na kraju
price, Aleksandra pusta Morinu da pro¢ita njenu otpusnu listu
i dijagnozu koju je napisao dr Andrej Veble, u kojoj doktor ¢as
govori o Krasni¢u u muskom, ¢as u zenskom rodu:

Ona potice iz radnicke porodice. Njen otac je u penziji i

ima osmoro dece. Misin je ¢etvrti sin... Retko kontaktira s
porodicom, a jos manje odlazi kod njih... On je gjinindérrues
[transrodna osoba].® Jednom mu se dopao decak, a onda je poceo
da se oseca kao zena. Nije homoseksualac. Cesto se zaljubljuje

u muskarce... Na poslu se obla¢i kao muskarac, van posla kao
zena. Njegov krug prijatelja i poznanika ponekad ga zna kao
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zenu, a ponekad i kao muskarca. Ako ne promeni pol, moze 166
imati psihickih posledica, ¢ak moze izvrsiti samoubistvo. Sada

komunicira sa studentkinjom koja misli da je on Zena. Do sada

je priznao samo prijateljici s posla... Pacijent ima sve znake Zene.

Ne razlikuje se od drugih Zena po naéinu obla¢enja. Glas mu

je takode Zenski. Ima retku inteligenciju, natprose¢nu (Morina,

1978h).

Ovaj odlomak posebno je vazan jer nam daje uvid u medicinski
diskurs koji se koristio u dijagnostikovanju rodne disforije u to
vreme. Govori se da se Krasni¢ oseca i oblaci kao Zena; takode

ima “zenski glas” i “sve znake” da je Zena, toliko da se ne razlikuje
od, verovatno, drugih Zena, iako dijagnoza to ne kaze. Stavise,
naglasak dijagnoze na onome §ta Krasni¢ nije - homoseksualac -
pre nego $to se doda da ga privlace muskarci, ukazuje na to koliko
su pojmovi rodnog identiteta i seksualnih preferencija bili (a
mozda su i dalje) zamrSeni, ¢ak i za profesionalce. Isticanje “retke”

i “natprosecne” inteligencije, posebno imajuéi u vidu Aleksandrino
etni¢ko poreklo, moglo bi da ukazuje na anticiganizam

slovenackih lekara koji je moZda i uticao na njen tretman. Uprkos
jugoslovenskoj progresivnoj politici koja je, u principu, podrzavala
razvoj romskog aktivizma i kulture (Zahova, 2018), ponaganje
prema Romima (bilo) je obelezeno rasizmom i zavisilo je od
konteksta, pa se i razlikovalo od jedne jugoslovenske republike

do druge (vidi Stefanovi¢, ovaj zbornik). Ve¢ina Roma Zivela

je uveoma teskim uslovima, i kako Sardeli¢ (2016) pokazuje, u
svakodnevnoj praksi postojala je ambivalentnost oko toga da li su
Romi “devijantna drustvena grupa” ili “podklasa” i argumenti sli¢ni
zapadnjackom kulturnom rasizmu mogu se uociti u medijskim
izve$tajima iz Socijalisticke Republike Slovenije — gde je u to vreme
Krasni¢ zivela (Sardeli¢, 2016; Baker, 2018). Medutim, po misljenju
reportera koji prati pri¢u, njena inteligencija predstavlja “vizu” koja
otvara vrata tretmanu “nakon kojeg je promenio pol, zauvek postao
ona, drugarica Aleksandra” (Morina, 1978h).

Zvanitno, Krasni¢ je promenila li¢cna dokumenta kako bi
odrazavala njen novi rodni identitet kada je pozvana na odsluzenje
vojnog roka (Morina, 1978h). Klinic¢ki centar u Ljubljani izdao
je dokument da je Misin Krasni¢ sada Aleksandra Krasni¢, ¢ime
su “zavrSene sve formalnosti” i Krasni¢ omogucéeno da zapo¢ne
“zivot u haljini” (Morina, 1978h). Do 1990. u mati¢noj opstinskoj
evidenciji unete su promene imena i oznake pola (MK, 2021).
Izdata joj je nova li¢na karta s novim imenom, fotografijom,



koja je objavljena u novinama Rilindja (Rilindja, 1978g). To nam 167
omogucava da pretpostavimo da ni Blert Morina ni M. P. nisu
“prvi” Kosovari koji su trazili zakonsku promenu imena i oznake
pola, iako bi se mogli smatrati “istorijskim prvima” medu onima
koji tome teze na Kosovu nakon proglasenja nezavisnosti - ¢ime se
implicitno jaca istorijska i drustvena razlika izmedu Kosova tokom
jugoslovenskog perioda i Kosova danas.

Iako ¢italac upoznaje Krasni¢ kao Zenu 1978. i saznaje da je
njena tranzicija zavrSena, ¢ini se da je Krasni¢ oscilirala izmedu
rodnih izraza i pre nego §to je pocela s hormonskom terapijom.

U ¢lanku novina Rilindja, Krasni¢ opisuje svoj Zivot u Sloveniji
kada se na poslu predstavljao kao muskarac, ali je ¢esto izlazio na
zurke gde se predstavljala kao Zena. Objasnjavajuci pocetak svoje
tranzicije, koja joj je zadavala patnju zbog (biologkog) pola, Krasni¢
kaze:

Oni s kojima sam radila znali su me ponekad kao muskarca,
ponekad kao zenu. Na posao sam i$la u pantalonama, vezivao
sam i skrivao grudi. Nosio sam tesku odec¢u koja bi prikrivala
Zenske konture tela. Medutim, kod kucée i na Zurkama, skidala
sam masku. To mi je otezavalo Zivot. Posebno u pocetku....
Najteze mi je bilo kad sam plesala s muskarcima. Tela su se
pripijala, a ja sam jo§ uvek bila muskarac. Preznojavala sam se
od agonije. Prikrivala sam to $to sam bolje umela. Problemi
su se nastavljali i posle zurki. Od mugkaraca sam se branila
razli¢itim opravdanjima (Morina, 1978h).

Prelazenje granica rodnog izrazavanja nije bilo prihvaceno

u njenom drustvenom krugu; kako pise Morina: “Fizioloske
promene kroz koje je Misin prolazio pocele su da privlace
negativnu paznju njenih kolega... Medicinska tajna pocela je da
se otkriva” (Morina, 1978f). Kao posledica toga, Krasni¢ je morala
da promeni viSe poslova i gradova “ne zato $to bi ljudi saznali da
sam promenila pol. Ne zato $to bi ogovarali. Smetalo mi je kada
bi ponekad rekli nesto uvredljivo” (Misin Krasni¢ cit. u Morina,
1978f). U ¢lanku Krasni¢ prepri¢ava i incident u kojem su je
pratila i maltretirala dvojica kosovskih Albanaca koji nisu znali
da Aleksandra govori njihov jezik i da ih razume (Morina, 1978h).
Isprva su muskarci dobacivali i pokusavali da zapo¢nu razgovor;
potom su seli u isti vagon i poceli da pri¢aju s njom. Kada je jedan
od njih rekao drugom na albanskom: “Uzeéemo [ovu Slovenku]
milom ili silom. Ne§to mora da upali”, Aleksandra je uplasena
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izasla iz voza pre nego $to je stigla na odrediste (Morina, 1978h). 168

U poslednjem delu serijala, nazvanom “Aleksandra misli
da ¢e se udati”, Morina ¢itaocu i Aleksandri daje sre¢an kraj -
vradajuéi nas na narativ bajke pomenute u uvodu. Clanak tvrdi da
Aleksandra planira da se uda za hirurga kojeg je upoznala dok je
¢ekala da promeni pol (Morina, 19781). “Od tada smo uvek zajedno.
Cak je uzela ime [Aleksandra... koje sam ja predlozio. Ona je kao
i sve druge Zene”, citiran je dr Manfred "Zilerh’ (Morina, 1978i).
Iako se pri¢a zavr$ava u duhu optimizma u vezi sa Aleksandrinom
sudbinom i ponosa na jugoslovenska medicinska dostignuca,
pitala sam se koliko je toga zapravo ta¢no. Raspitala sam se kod
Krasni¢a o “Zilerhu™ u pocetku je bio zbunjen i rekao je da veruje
da je novinar izmislio “sre¢an kraj” kako bi prica bila zanimljivija
¢itaocima, ali je onda shvatio da je ime pogresno napisano -
odlazio je u to vreme kod doktora Ciherla (Ziherl) (MK, 2021).

Ali ni to, kao ni mnogi detalji u izvestaju novina Rilindja, nije

bilo sasvim ta¢no prikazano. Krasnic¢ je bio u vezi sa Ciherlom i
kratko je ziveo s njim, ali ga je ostavio kad je saznao da je Ciherl
transrodni muskarac, jo§ uvek “bioloski zensko” (MK, 2021). U
razgovoru s Krasni¢em, gubi se veliki deo sigurnosti i kona¢nosti s
kojom Morina prikazuje Aleksandrinu tranziciju u Zenu. Krasni¢,
koji kaze da je bio “transseksualac” samo od 1979. do 1983, doziveo
je nervni slom i dijagnostikovana mu je paranoidna psihoza 1984.
nakon $to je patio od depresije® izazvane operacijom potvrdivanja
pola (MK, 2021).

Gledaju¢i unazad, Krasni¢ je ambivalentan po pitanju
transrodnosti, a u na§em razgovoru sebe naziva “bivsim
transseksualcem”. Danas, nakon detranzicije i dvostruke
mastektomije, Krasni¢ kaze da mu je “postavljena pogresna
dijagnoza” (MK, 2021). “Transseksualnost nije bila toliko
poznata 1978. i... odeljenje psihijatrije nije imalo iskustva s
transseksualcima, pa su me poslali kod Joze Lokara, koji je
navodno imao vi$e iskustva”, objasnio je Krasni¢ (MK, 2021).
Citirajudi ga, zadrzala sam terminologiju koju koristi u originalu
jer ona ukazuje na diskurzivnu promenu koja se dogodila u
vezi s rodnim identitetom nakon njegove tranzicije. Samo je
jednom upotrebio pojam transrodna osoba (transgender), na
engleskom, misle¢i na fazu kada se vise nije osecao kao Zena, ali
se predstavljao kao Zena; inace je sebe nazivao homoseksualcem,
ili transseksualcem (MK, 2021). “Pre 1978. imao sam neka Zenska
osecanja, bio sam stidljiv... nisam bio ¢ak ni transseksualac, ali
me je psihijatar pogre$no razumeo’, napomenuo je na pocetku



(MK, 2021). Kasnije mi je, objasnjavajuci kako je transseksualnost
uzrokovana hormonskom neravnotezom, rekao:

Bio sam stidljiv i imao sam hormonske tegobe. Zbog svojih
hormonskih tegoba nisam bio nesre¢an $to sam muskarac,

ali bio sam stidljiv... U osnovnoj skoli, na primer, u kupatilu
nismo imali kabine za muskarce, i piskili smo napolju, a ja sam
se uvek sklanjao od drugara iz razreda, jer mi je neprijatno

$to imam muski organ, $§to sam musko... Bio sam neka vrsta
transseksualca... Na primer, porodica moje majke, svi do jednog
pominju, ti si bio transseksualac. Zasto? Zato $to sam voleo
zensku odecu, kule, dimité, haljine... Voleo sam da se $minkam,
devojke bi me oblacile u vencanice. Da, bio sam neka vrsta
transseksualca, to mora da je bila transseksualnost, ali zbog
svoje depresije ne pominjem da sam zaista bio transseksualac
(MK, 2021).

Krasni¢ je 1978. zivela kao trans zena i imala dve intervencije
prilagodavanja pola 1979. Operacije je izveo hrvatski hirurg Marko
Godina, za kojeg se se¢a da je kasnije poginuo u saobraéajnoj
nesreéi. “Cekao sam $est meseci na ljubljanskoj psihijatriji da se
vrati sa specijalizacije u Americi”, rekao je Krasni¢ (MK, 2021).
Posle operacije, nezadovoljan veli¢cinom grkljana i u Zelji da poveca
grudi, Krasni¢ je zloupotrebljavala hormone uzimajuci vece doze

i androkura, antiandrogena, i silberstrola, brenda estrogena (MK,
2021). Rekao je da je koristio do deset puta viSe silberstrola nego
§to su mu lekari propisali, bez njihovog znanja (MK, 2021). “U
drugoj godini porasle su mi grudi... Cak sam imao i mleka”, rekao
je (MK, 2021).

Vest o tranziciji Krasni¢ je saopstio svojoj porodici pismom i
slikom na kojoj je on kao Aleksandra napisavsi: “Sada imate jednog
sina manje, a ¢erku viSe” (Morina, 1978g). Uprkos Morininoj
tvrdnji da ga se otac odrekao, Krasni¢ se u to vreme vratila u rodni
grad na Kosovu predstavljajudi se kao zena (MK, 2021). Medutim,
objavljivanje ¢lanaka u novinama Rilindja izazvalo je pometnju
i odnos s bra¢om i sestrama se pokvario. “Moj [stariji] brat nije
mogao da me prihvati: "Zato $to si oti$ao u novine, pristao si [da
objavi§ pricu]”, rekao je Krasni¢ i dodao da, dok su mu trojica brace
ziva, nema nikakav kontakt s njima. “Svog [starijeg] brata nisam
video, mozda 40, skoro so godina”, rekao je Krasni¢ uz prigusen
jecaj (MK, 2021). Njegovi rodaci po ocu takode su ga se odrekli:
“Pre nekoliko godina, moj brat od strica, on je umro, umro je pre
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ne viSe od $est meseci... pisao mi je direktno na Fejsbuku i rekao: 170
"Pederu, $ta ho¢e$? Mrtav si za nas!”” (MK, 2021). Medu rodacima s
majline strane imao je viSe razumevanja, ali ujak, koji ga je prihvatio
kao trans osobu, nije ga prihvatio kao homoseksualca (MK, 2021).
Nakon operacije, Krasni¢ je imao problema da zadrzi posao
ratunovodstvenog referenta, iako je imao zavr$enu srednju §kolu
i kvalifikacije. “[Poslodavci] bi me u po¢etku prihvatili na probni
period, ali bi me onda otpustili nakon tri, Cetiri, pet meseci... moji
gestovi nisu bili pokreti bioloske zene. Prema kolegama sam se
drugacije ponasao, ne kao bioloska Zena, ve¢ kao homoseksualac”,
rekao mi je Krasni¢ (MK, 2021). Kada sam trazila da navede
primere, blago uznemiren, Krasni¢ mi je rekao da se upustao u
veze s kolegama i da to nije bilo prihvatljivo (MK, 2021). Posto
nije uspevao da nade posao, Krasni¢ se odselio iz Slovenije i bio je
primoran da radi u no¢nim klubovima kao striptizeta, gde je poceo
da se bavi i prostitucijom (MK, 2021). Tokom ovih godina kada
je sebe smatrao “transseksualnom Zenom”, Krasni¢ se, u nejasnoj
vremenskoj liniji, kretao izmedu Svajcarske, Nemacke i Austrije
dobijaju¢i poslove od posrednicke agencije (MK, 2021). Rekao mi
je da je ¢injenica da je transseksualac esto bila problem za njegove
klijente, ali da nisu bili agresivni (MK, 2021). U to vreme je patio
od depresije i imao nervni slom. Cini se da je to iskustvo duboko
uticalo na njegovu odluku da prekine terapiju supresije androgena
i da prode kroz detranziciju, iako iz njegove price nije jasno §ta je
prvo usledilo:

Nakon §to sam 1984. prekinuo hormonsku terapiju [estrogen],
postao sam depresivan, bio sam u Bazelu u Svajcarskoj i gledao
homoseksualnu pornografiju na VHS-u - tada nije bilo CD-ova,
i nesto me je u tom filmu toliko deprimiralo da sam sledeceg
jutra shvatio: bolestan sam... psihoza... Kada bih u prodavnici
video vocni jogurt od jagode plasio sam se crvenog jogurta
misleéi da su Svajcarci u njega ubacili ljudsku krv da bi me
pretvorili u vampira (MK, 2021).

Nakon §to mu je dijagnostikovana paranoidna psihoza, Krasni¢

je viSe puta hospitalizovan u Nemackoj i Austriji, a le¢i se i danas
(MK, 2021). Od slovenackih vlasti je 1986. dobio invalidsku penziju
i od tada ne radi (MK, 2021). Kako kaze, od 1984. znao je da vise

nije transseksualna Zena i iste godine se vratio u rodnu Pe¢ u
muskoj ode¢i (MK, 2021). Ali ni to nije bilo kona¢no jer se i dalje ¢as
predstavljao kao Zena, ¢as kao muskarac:



Do 1984. viSe nisam bio transseksualac. Nisam imao nikakva
zenska osecanja, ali sam u isto vreme rekao - operacija je
obavljena, to je bio moj peh, moj kismet, tako da ¢u Ziveti

kao zena... Pomoglo je to $to sam se na taj na¢in oslobodio
kompleksa zbog Adamove jabutice, bez kompleksa sam nosio
zensku odecu, ali znao sam ko sam, da nisam bioloska Zena
(MK, 2021).

Krasni¢ kaze da je u tom periodu bio nesto nalik transvestitu.

Dok je ziveo u Nemackoj, zapoceo je androgenu hormonsku
terapiju testosteronom 1990. daju¢i injekcije jednom u tri nedelje.
Kaze da je 2012. odlu¢io da “sto posto vide nema povratka kao
transseksualac ili Zena, ne, biéu samo muskarac” (MK, 2021). Tada je
Krasni¢ promenio i oznaku pola u svojim zvani¢nim dokumentima
u Sloveniji, vratio ime koje je dobio po rodenju, Misin, i ponovo
promenio oznaku pola u muski (MK, 2021). Analizom Krasniéeve
price o tome kako je doneo tu odluku, moze se uo¢iti preplitanje
seksizma i transfobije koje se manifestuje kako u njegovom
dozivljaju spoljasnjeg sveta, tako i u na¢inu na koji sam sebe vidi:

Neko vreme, kada bih izasao na kafu ili da jedem, prilazili

bi stariji muskarci i sedali blizu mene, nerviralo bi me $to bi

me muskarci ponizavali, nisam bioloska Zena da bi me neki
matorac potcenjivao... Jednog letnjeg dana ugledao sam sedog
¢oveka pored svog prozora i rekao sam sebi: “E sad mi je dosta!”.
Otvorio sam orman i svu ode¢u, svu Zensku odeéu, sve sam
uzeo i bacio u kantu za smece. Oti$ao sam u prodavnicu, kupio
musku odecu, otisao sam kod frizera, oiSao se i od tog trenutka
sam rekao i odlu¢io da 100 posto viSe ne igram zensku ulogu
zato §to me muskarci diskriminidu. (MK, 2021).

Krasni¢ je 2013. podvrgnut dvostrukoj mastektomiji. Sest meseci
pre nego §to smo obavili intervju, rekao je da je potpuno prekinuo
hormonsku terapiju Zale¢i se da ¢elavi i da mu kosti postaju
sve teze (MK, 2021). Danas se identifikuje kao transseksualac
muskarac-Zena isti¢uéi da zivi kao homoseksualac (MK, 2021).
Krasniceva pri¢a pruza jedinstven uvid u istoriju transrodnih
osoba na Kosovu kao najraniji zabelezeni slucaj trans osobe koja
je podvrgnuta hormonskoj terapiji i operaciji. Clanci u novinama
Rilindja svedocanstvo su drustvenog konteksta u kojem je Krasni¢
prosao kroz tranziciju, i mada se ne pominje eksplicitno njegova
etnicka pripadnost, i dalje moZemo pratiti intersekcionalnu
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prirodu Krasniceve stigmatizacije kao trans Romkinje. Uprkos 172
kraju iz bajke i objektivizaciji Krasni¢(a), serijal ipak uspeva da
prenese teska iskustva izopstenosti, maltretiranja i dobacivanja,
koja je doziveo kako od ¢lanova porodice, tako i od kolega i
nepoznatih ljudi. Intervju s Krasni¢em cetrdeset godina kasnije
pruza nam mogucnost za dublje razumevanje tog izvestaja, a
ponekad i za alternativna tumacenja. Naro¢ito nam njegova
iskustva i zivot nakon objavljivanja tog ¢lanka daju uvid u fluidnost
rodnog identiteta i tranziciju kao ne$to $to nije nuzno konacno.
Njegova tranzicija iz muskarca u zenu u Jugoslaviji sedamdesetih
godina u kontrastu je s tranzicijom dvojice trans aktivista, ¢ije
price analiziram u nastavku. Njegova pri¢a je relevantna i danas

jer mozemo da od sedamdesetih pratimo diskurzivne promene

u shvatanjima rodnog identiteta i seksualnosti. Takav prikaz

ne re§ava tenzije izmedu rodnog identiteta i seksualnosti, niti

to pokusava da uéini, ali nam omogucava da dublje zademo u
intersekcionalnu prirodu trans identiteta, prozetog ugnjetavanjima
po linijama rase, roda, seksualne orijentacije, klase i telesne
sposobnosti. To je o¢igledno u Krasni¢evom slucaju, ¢ije se
iskustvo Roma s problemima mentalnog zdravlja znatno razlikuje
od Mustafinog ili Morininog koji su obojice beli trans muskarci.

Tranzicija na posleratnom Kosovu

Kada je Lend Mustafa imao $est godina, rekao je roditeljima da

¢e, kada poraste, postati decak. “To je bila samo moja masta, ne
zbog nekih informacija koje sam imao. Tek kasnije sam video

da na svetu postoje transrodne osobe kojima je prilagoden pol”
(Lend Mustafa, li¢na komunikacija, 29. jun 2020a)." Mustafa je
jedan od najistaknutijih LGBTI aktivista na Kosovu - moglo bi

se Cak re¢i da je zastitni znak pokreta. Autovao se kao trans osoba
u televizijskom dokumentarcu Mallkimi LGBT (“LGBT kletva”),
emitovanom na nacionalnom kanalu Klan Kosova 2016. i od tada ne
prestaje da se pojavljuje u medijima. Pored toga $to je dao bezbroj
intervjua za podizanje svesti o LGBTI zajednici, Mustafa je veoma
otvoren u vezi sa svojim rodnim identitetom, tranzicijom, i prvi
isti¢e koliko je privilegovan kao trans muskarac koga prihvata
porodica. Mustafa, koji je veéi deo Zivota proveo u Pristini, bio je
LGBTI aktivista jo$ u srednjoj §koli. U to vreme, on i njegovi kvir
prijatelji — opisuje ih kao “neustrasive klince” - prisustvovali su
aktivnostima organizacija i delovali u distribuciji postera, flajera i



nalepnica (LM, 2020a). Kao jedan od najglasnijih aktivista, Mustafa
je predvodio prvu Paradu ponosa odrzanu u Pristini 2017. i odrzao
govor pred ushi¢enom gomilom koja je skandirala njegovo ime
(Bulent, 2018, ep. 4).

Blert Morina, koji trenutno vodi CEL - organizaciju u kojoj
Mustafa radi - takode se pojavio u filmu Mallkimi LGBT, iako
prikriveno. Nakon §to je film emitovan, Morina, trans muskarac,
pronasao je Mustafu i uspostavio kontakt s njim (Blert Morina,
li¢na komunikacija, 15. jun 2020).” Obojica su u to vreme radila
za LGBTI organizacije: Mustafa je bio koordinator u QESh-u;
Morina je radio u CEL-ovom svratistu (LM, 2020a; BM, 2020).
Kada se Morina takode javno autovao u ¢lanku u ¢asopisu Kosovo
2.0 (Halili, 2017), obojica su javno poceli da govore o svojim
identitetima, trans pravima uopste i zakonskoj diskriminaciji s
kojom se suocavaju. To je dovelo do $ire javne rasprave o trans
pitanjima u zemlji: u kasnovecernjoj emisiji NIN 2017. vodila se
diskusija o transrodnosti na Kosovu (Klan Kosova, 2017), a godinu
dana kasnije jedna od najpopularnijih politi¢kih televizijskih
emisija u udarnom terminu, Rubikon, bila je domacin debate sa
aktivistima, aktivistkinjama i advokatima (Kohavision, 2018). Iste
godine, profil Cerkice (alb. Qerkica), trans Askalije® iz Kosova
Polja, pojavio se u istrazi Kosova 2.0 o LGBTI pravima na Kosovu
(Zhegrova, 2018)."

Ova dva muskarca oznacavaju radikalan zaokret kako u
predstavljanju trans osoba na Kosovu tako i u LGBTTI aktivizmu.
Iako su price o autovanju obojice dobro dokumentovane, kroz
temeljne intervjue otkrivam kako je njihova li¢na tranzicija
isprepletena s njihovim aktivistickim radom. I pored toga $to su
zajedno zapoceli svoju tranziciju i dele mnoge karakteristike kao
profesionalni aktivisti i trans muskarci, porekla im se razlikuju i
obojica su u pokret dosli razli¢itim putevima. Takode su izabrali
razli¢ite nacine da iskoriste svoje li¢no iskustvo za dobro drugih
trans osoba i pretvore sopstvenu tranziciju ili u kampanju
podizanja svesti ili u strate$ku parnicu. U nastavku analiziram
njihov izbor da sprovedu svoju tranziciju u o¢ima javnosti kao
svesnu odluku da pretvore li¢no u politicko.

Mustafa je roden 1996. u Nemackoj, a on i njegova porodica
vratili su se na Kosovo kada je imao Sest godina, po zavrsetku rata,
kada su se i mnogi drugi Kosovari vratili (LM, 2020a). Upoznavanje
sa §irom porodicom bio je za njega $ok — svi su ga oslovljavali kao
devojéicu i koristili njegovo puno ime, Lendita (LM, 2020a). Nije to
mogao da podnese, ali pro¢i ¢e godine pre nego $to ¢e otkriti jezik
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da izrazi kako se oseca i shvati da je trans (LM, 2020a). S druge
strane, Morina je roden 1990. u Rogovi, selu u opstini Dakovica

— oblasti koja je posebno te§ko pogodena ratom na Kosovu.

Posto je tokom rata imao devet godina i morao da pobegne s
porodicom u Albaniju, Morina sebe dozivljava kao dete rata: “Mi
smo to doziveli teze od vas [u Pristini]... mozda smo sazreli pre
vremena” (BM, 2020). Kao dete, Morina je bio druzeljubiv i imao
je poseban status medu porodicom i prijateljima: igrao je fudbal u
muskom timu i bio je poznat kao “Cufin sin” - Cufa bio nadimak
njegovog oca Jusufa (BM, 2020). To se promenilo kada se Blert kao
tinejdzZer preselio u Pristinu da pohada srednju skolu. Od nekada
druzeljubive osobe postao je “stidljiv” i negodovao je §to mora da
nosi Zensku uniformu:

Cinjenica da nikome nisam rekao sve vreme dok sam igao u
srednju $kolu govori vam da to nije bilo ba najbolje vreme na
svetu za mene... [Da nisam oti$ao u Pristinu] mozda barem ne
bih imao tu uniformu da me svakog jutra podseca: “Hej, rodio si
se kao zensko.” (BM, 2020)

U srednjoj $koli, Morina je bio u vezama s devojkama “koje
biste sada nazvali heteroseksualnim”, kako je rekao, ali nije se
autovao (BM, 2020). Morina, koji tada nije bio upoznat s trans
terminologijom, patio je od rodne disforije, ali je izbegavao da
razgovara o tome:

U mojim vezama [s devojkama] nikada nismo razgovarali o
tome. Nikada nismo mogli da razgovaramo o tome, nikada...
§to je za mene bilo olak3anje. Naro¢ito za trans osobe, kao u
mom slucaju, imao sam mnogo problema sa disforijom - kada
ne moze$ da vidis svoje telo ili napravis taj kompromis, da
prihvatis da je to tvoje telo... A taj nedostatak diskusije, mislim
da mi je dao prostora za osnazivanje u smislu da me nije stalno
podsecao na to ko sam i koji je moj biologki pol. (BM, 2020)

Za razliku od Morine, kome je utehu pruzalo sve ono sto je
ostajalo neizreceno, Mustafa je kao tinejdZer bio veoma radoznao i
nestrpljiv da pronade sebe. Mustafa, koga su u to vreme privladile
devojke, a sada se identifikuje kao biseksualac, nije bio siguran
kako da sebe definiSe. Kada je imao 14 godina i sprijateljio se s tri
devojke koje su se identifikovale kao lezbejke, i to bez stida, poceo
je da se otvara:
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17§
Tada smo se nazivali lezbejkama jer sada [ne bismo]... Svi smo
bili zbunjeni i nismo bili sigurni da smo transrodni, i kada bih
im rekao: “Mi nismo lezbejke, sigurno nismo lezbejke, lezbejka
ne zeli da bude muskarac”, odgovarale su: “Covete, zasto toliko
filozofiras?” Glave su nam bile u oblacima. (LM, 2020a)

Umesto da se identifikuje kao lezbejka, Mustafa bi jednostavno
rekao da voli devojke sasvim zaobilaze¢i pitanje etikete (LM,
2020a). Prvo se autovao spolja, ili “fizicki” kako on to kaze: kad

mu je bilo 14 ili 15 godina, o8iSao se na kratko i od tog trenutka pa
nadalje “ljudi viSe nisu mogli da me vide kao Zensko” (LM, 2020a).
Tada ga je prijatelj “preimenovao” u Lendi, musku verziju njegovog
zenskog imena (LM, 2020a). To je Mustafi omoguc¢ilo da poc¢ne da
se oblac¢i kao decak i “laknulo [mu] je... potpuno je promenilo kako
[on] vidi [sebe] i kako [ga] drugi vide” (LM, 2020a). Pretrazuju¢i na
internetu, Mustafa je takode shvatio da njegova nelagodnost potice
od na¢ina na koji dozivljava svoj rodni identitet:

U pocetku sam mislio da postoje neke lezbejke koje se osecaju
kao muskarci, ili da neke lezbejke osecaju da je lakse postati
muskarac i ziveti kao muskarac zbog drustva, dok nisam

poceo malo vise da ¢itam... Video sam [akronim] LGBT, i znao
sam $ta je LGB, ali nikad nisam znao $ta je ono T, i to mi je
probudilo radoznalost - okej, §ta je sad ovo? I kada sam poéeo
da ¢itam, ¢im sam video da ima veze s rodnim identitetom, it
clicked (kliknulo je). Bio sam toliko excited (uzbuden) $to sam se
pronaao — this is me (to sam ja) — kao kada se odmah poklopis s
neéim, kada je ne$to pravo za tebe (naglasak dodat) (LM, 2020a)."

Vecinu informacija o ¢injenici da je trans, Mustafa je pronasao sam
i onlajn - nije imao lokalne reference. Kada se pridruzio LGBTI
organizacijama kao aktivista i predstavio se kao trans, ljudi koje je
tamo upoznao nisu znali ta to znadi:

Kada sam im objasnio, rekli su: “Ma ne, najverovatnije je to
neka faza i na kraju ¢e§ postati lezbejka.” Toliki je bio stepen
nedostatka informacija u LGBTI zajednici. Svi su znali svoju
seksualnu orijentaciju, ali kada je re¢ o rodnom identitetu, to je
bilo nesto novo za zajednicu. Znam zasto je tako: iako sam i sim
transrodan, mislio sam da nije moguce da sam transrodan. (LM,
2020a).
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Mustafina prica otkriva generacijski jaz unutar LGBTI zajednice.
Kada su Mustafa i njegovi prijatelji poceli da idu u svrati$ta i da

se druze s drugim LGBTI ljudima, osobama ¢etrdesetih godina,
shvatili su da su oni prosli kroz potpuno drugadije iskustvo. Bez
drustvenih mreza, starije kvir osobe morale su da se pronalaze
“krstareéi” u parku Narodne biblioteke u Pristini i ponekad bi

bile pretucene (LM, 2020a). Za tu generaciju bilo je nezamislivo
ucestvovanje u marSevima i povorkama u javnosti (LM, 2020a).
Mustafa je svestan koliko su njihovi pogledi na svet razli¢iti: “Tukli
su ih, neki od njih su izvrsili samoubistvo... njihove borbe nisu bile
i nikada nece biti borbe nase generacije” (LM, 2020a).

Sli¢no zajednici s kojom su saradivali, LGBTTI aktivisti, koji
su radili kao edukatori i aktivisti, imali su ideju o tome da su trans,
ali sve je to bilo teoretski (Arbér Nuhiu, li¢na komunikacija, 14.
januar 2021). “Lendi je bio prva [trans] osoba koju sam upoznao
koja je dosla ovde [u CSGD] i ta¢no je znao $ta je”, rekao je Nuhiu,
koji je aktivista od 2003. godine (li¢cna komunikacija, 14. januar
2021). Mustafa veruje da su se, u proteklih nekoliko godina otkako
je aktivista, stavovi zajednice promenili:

Sada... odreden broj ljudi iz zajednice koji nisu prihvatali trans
osobe, mnogi od njih raspituju se o tranziciji. Neki od njih su
¢ak [govorili te stvari] iz Zelje, i pokusavajuéi da potisnu tu zelju,
za tranzicijom. To je bila... moZda internalizovana transfobija.
(Lendi Mustafa, li¢cna komunikacija, 7. avgust 2020b)*

S druge strane, Morina je prili¢no kasno pronasao jezik kojim ¢e se
definisati. Kaze da nije znao da na Kosovu postoji LGBTI pokret
niti §ta znadi trans, ali je znao da je musko (BM, 2020). Nakon §to
je tri godine zaredom upisivao i napustao fakultet u nadi da ¢e otici
na Work & Travel program u Sjedinjene Drzave, Morina je kona¢no
odlucio da diplomira sociologiju koju je ranije upisao (BM, 2020).
Na fakultetu je sreo obavestene ljude otvorenog uma: “Bio je to
skup ljudi, u Pristini, o kom sam mastao kada sam dosao ovde”,
rekao je (BM, 2020). Prisustvovanje predavanjima studija roda

na prvoj godini otvorilo je Morini o¢i i inspirisalo ga je da vise
istrazuje o svom rodnom identitetu:

Iako sam te ljude upoznao sedam-osam godina nakon $to sam
dosao u Pristinu... imao sam sreé¢e da budem okruzen ljudima
koji znaju te stvari... i secam se kada sam se autovao jednom od
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svojih kolega s predavanja, ose¢ao sam se kao da sam [do tada]
bio neposten prema njima jer su bili tako otvoreni prema meni.
Osec¢ao sam se kao da je moje precutkivanje bilo neka vrsta
izdaje. (BM, 2020)

Autovanje prijateljima, pisanje radova i istrazivanje o LGBT
pitanjima osnazili su Morinu. U tom periodu je kroz akademski
rad saznao da u Pristini postoje LGBTI organizacije i poceo

je da ide u svratista. Kada su se i Mustafa i Morina pojavili u
dokumentarnom filmu Mallkimi LGBT, obojica su se identifikovali
kao trans, ali nijedan nije bio zapoceo tranziciju. U pocetku nisu
znali da je operacija potvrdivanja pola moguca. Kada se Mustafa
sa 18 godina autovao porodici kao trans osoba, isprva mu je majka
rekla da je, kao mlada, ¢ula za sluaj u Sloveniji, najverovatnije
misle¢i na Krasnica, i dodala: “Ali otkrili smo da je to bila laz.

To su lazi, ne moze$, nije moguce, takav si roden” (LM, 2020a).

U vreme intervjua ni Mustafa ni ja nismo znali za Krasni¢evo
postojanje. Ovde je bitno napomenuti da je Mustafina majka, koja
je ¢ula glasine da je izvesna osoba promenila pol (nije jasno da li
je procitala tu pri¢u u novinama), izgleda verovala da je to izvan
domena moguceg. Pominjem to ovde zato §to treba naglasiti da se
trans narativi, ¢ak i kada su zabelezeni poput Krasnicevog, i dalje
mogu pretvoriti u urbane mitove, ¢ija se istinitost osporava, a ¢ija
je afirmacija trans iskustva ogranicena.

U izvesnoj meri, Mustafina majka je bila u pravu: nijedna
medicinska ustanova na Kosovu jo$ uvek ne pruza operaciju
prilagodavanja pola i postoji manjak stru¢nih kadrova kada je re¢
0 pruzanju nege trans osobama uopste. Stavise, kada imaju posla
s medicinskim ustanovama, trans osobe i dalje se suocavaju s
diskriminacijom i stigmom. U izve§taju iz 2016. o socijalnoj zastiti
i pristupu trans osoba zdravstvenoj zastiti, autorka je pokazala
da, uprkos poznavanju terminologije, medicinski radnici nemaju
pozitivan i inkluzivan stav prema trans ljudima (Avdiu, 2016,
str. 45). Mustafa je mislio da mora da se preseli u inostranstvo i
“zapotne novi zivot” da bi mogao da prode kroz tranziciju (LM,
2020a). Nakon susreta sa aktivistima i aktivistkinjama iz regiona
koji su prosli kroz tranziciju, ta moguénost postala je opipljiva
itada suion i Morina poceli da razmatraju svoje medicinske
opcije (LM, 2020a). Obojica su bili zabrinuti zbog finansijskog
opterecenja: nisu znali da li mogu da priuste tretman, posebno
zato §to je najblizi bio dostupan u privatnoj bolnici Adzibadem
Sistina u Skoplju. I Krasnic¢, koji se le¢io u sistemu jugoslovenskog
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drzavnog zdravstva, takode je imao ogromne troskove: samo
hormonska terapija kostala je 8000 jugoslovenskih dinara
mesecno, od ¢ega je samo 60 posto pokrivalo njegovo osiguranje
(Morina, 1978g).” Posto specijalisti nisu bili dostupni na Kosovu,
Morina i Mustafa morali su prvo da putuju kod psihijatra u Crnu
Goru na procenu, a zatim u Skoplje na hormonsku terapiju.
Morina je poceo s hormonskom terapijom u januaru
2018, a Mustafa, koji u to vreme nije bio emocionalno spreman,
poceo je nekoliko meseci kasnije, u martu. Najveci trosak za
Morinu i Mustafu predstavljala je njihova prva operacija, dupla
mastektomija, koja kosta od 3.500 do 4.000 evra. Morina ju je
uradio u Skoplju i podigao kredit, za koji mi je u $ali rekao da
ga jos otplacuje (BM, 2020). Mustafa je Sest meseci organizovao
kampanju prikupljanja sredstava kako bi sakupio novac za svoju
operaciju u privatnoj bolnici u Beogradu (LM, 2020b). Rekao mi je
da bi sledece Zeleo da uradi histerektomiju, ali da nije siguran kada
¢e to mo¢i da sprovede u delo, dok Morina $tedi za faloplastiku,
koja ¢e kostati oko 12.000 evra (LM, 2020b; BM 2020).

Pretvaranje tranzicije u pravnu bitku i javnu kampanju

Premda je hronika njihove tranzicije vazna sama po sebi, ovde bih
htela da analiziram nacin na koji su Morina i Mustafa iskoristili
svoja iskustva da se zaloZe za prava trans ljudi. Ve¢ kada su se
njih dvojica ukljucili u rad LGBTI organizacija, pokret je poceo
da razmislja o potrebama trans osoba. Dva ¢lana Koalicije za
jednaka prava za sve (ERAC), CSGD i CEL-a objavili su 2016.
opsiran izvestaj o stanju prava trans ljudi na Kosovu pod nazivom
“Socijalna zastita i pristup zdravstvenoj zastiti za transrodne
osobe na Kosovu” (Avdiu, 2016). Kasnije, nakon $to je Morina
preuzeo vodecu poziciju u CEL-u, organizacija je objavila priru¢nik
za psihologku praksu s transrodnim i rodno nekonformnim
(TRNK) osobama, koji ima za cilj da upozna stru¢njake za
mentalno zdravlje s trenutno najboljim praksama u radu s TRNK
pacijentima, uklju¢ujuéi i tretman tranzicije (Kadriu i Kérqeli, 2019).
Od samog pocetka tranzicije, i Morina i Mustafa bili su
zainteresovani da svoje iskustvo i znanje podele s drugim kvir
osobama, a istovremeno i da edukuju $iru javnost. Takva odluka
imala je nedostataka jer je izazvala negativne reakcije i onlajn
zlostavljanja. Godine 2017, nakon §to je Mustafa odrzao govor na
prvoj Paradi ponosa u Pristini, rekao mi je da je dobio preko 1.500
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pretnji, ali da nikada nije fizicki povreden (LM, 2020a). “Autujem se
¢itavog zivota i ljudi mi u komentarima [na dru$tvenim mrezamal
i dalje pisu: “Ti si gej”, “Ti si peder”, ili kako mi je jedan rekao:
“Nemoj da postanes zena jer bi bio veoma ruzan”, rekao mi je
Mustafa smejuéi se (LM, 2020a).

Mustafa sebe vidi kao bliskog zajednici i kaze da kao vidljiva
LGBTI osoba ¢esto dobija pitanja od kvir ljudi. Iako je rekao
da je licno pomogao ve¢em broju pojedinaca, takode je zeleo
da pomogne trans osobama tako $to je napravio hroniku svoje
tranzicije u vidu vloga na Jutjubu. U prvom videu, objavljenom
27. marta 2018, nekoliko nedelja nakon sto je po¢eo hormonsku
terapiju, Mustafa objasnjava svoje motive za pokretanje vloga:

Nakon javnog autovanja, dobio sam mnogo komentara, §to
negativnih $to pozitivnih. Pokre¢em ovaj vlog za one ljude koji
su mi do sada slali pozitivne komentare jer Zelim da budemo
povezani medu sobom i mozda zato $to mi je na taj nacin lakse

da razgovaram direktno sa [LGBT] zajednicom. (Mustafa, 2018a).

U periodu od marta do jula, Mustafa je uspeo da objavi ukupno
Cetiri videa. Na tim snimcima govori o tome $ta znadi biti
LGBTI aktivista, ali i deli li¢cne podatke o napredovanju njegove
tranzicije. U drugom videu Mustafa objasnjava sta je “T-shot” i
istie promene koje dozivljava usled uzimanja hormona: dlake na
licu mu rastu, glas mu se polako menja (Mustafa, 2018b). Takode
otvoreno govori o svojim emocionalnim potresima i kako je patio
od menstrualnog bola koji nikada ranije nije iskusio (Mustafa,
2018b). U tom videu, Mustafa odgovara i na pitanja koja su
gledaoci slali putem komentara na Jutjubu, od davanja saveta o
tome gde da nabave steznike za grudi, do toga kako da upoznaju
druge kvir osobe. Odgovarajuéi na pitanje koliko ga je porodica
podrzala u odluci da prode kroz tranziciju, on kaze:

Za mene je podrska bilo i to §to su slusali i $to nisu lose
reagovali... Kada sam doneo odluku o tranziciji, i kada sam
razgovarao s majkom o tome, bila je veoma uplasena jer nije
znala kako to funkcionise i o¢igledno se plasila da ¢u se kajati.
Morao sam to polako da joj predstavim, da joj dam primere i
objasnim sve procedure, sve dok se [moja porodica] nije s tim
pomirila (Mustafa, 2018b).
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Na neki naéin, nehotice ili namerno, svojim snimcima Mustafa
postupa isto i prema svojim gledaocima: polako i detaljno,
upoznaje kvir zajednicu koja govori albanski jezik i $iru publiku
o tome kako funkcioniSe tranzicija i priblizava im tu ideju. U
tre¢em videu, objavljenom u maju, Mustafa govori o tome kako
je izlazio na kraj sa svojim emocijama, sa svojim telom koje se
menja i raste: “Imam mnogo vise energije i snage, i moram stalno
da balansiram njima... ponekad je bes veoma tesko kontrolisati”
(Mustafa, 2018¢). U videu Mustafa pri¢a o tome kako je jos uvek
emocionalno nestabilan i da ne$to “izgleda gore nego §to jeste”, ali
govori i o pozitivnom susretu s lekarom u domu zdravlja (Mustafa,
2018¢). Objasnjavajuci da treba da dobije recept za tri injekcije
hormona od lokalnog lekara, Mustafa, kome Zensko ime jo§ uvek
stoji u dokumentima, pri¢a kako je prilikom druge posete lekarki,
ona napisala u karton njegovo novo ime, Lendi ( Mustafa, 2018¢).
“Nisam ni znao da ona to moze da uradi, ose¢ao sam se tako
prijatno i sre¢no, to mi se nikada ranije nije dogodilo na Kosovu”,
kaze Mustafa (2018¢).

U poslednjem vlogu, objavljenom u julu 2018, Mustafa
eksplicitno govori o tesko¢ama tranzicije i o tome koliko ga je ona
emocionalno iscrpela:

Koliko god da sam radio na sebi, nije pomoglo, nisam imao
kontrolu nad svojim oseéanjima. Zelim to da podelim, ne zelim
da dodem [ovde] samo s dobrim vestima i da izgleda kao da je
lako prolaziti kroz sve to... Jo$ nije proslo... ali nadam se da ¢u se
uskoro stabilizovati. (Mustafa, 2018d).

U tom poslednjem videu, nakon kojeg je prestao da objavljuje na
Jutjubu, Mustafa takode nasiroko govori o pokretu i aktivizmu
ponovo povezujuci svoj li¢ni rad sa onim $to pokret pokusava

da postigne. Govore¢i o pojavi nezvani¢nih grupa kao $to su
Dylberizm i Fejsbuk stranica LGBT Kosovo, koje hvali, Mustafa
odlucuje da se pozabavi sukobima unutar LGBTI pokreta i da
pozove na vie razumevanja izmedu aktivista i aktivistkinja u
zvani¢énim organizacijama i van njih (Mustafa, 2018d). “Ono §to
radimo, ne radimo svi to zbog sebe, mi smo privilegovaniji od
drugih jer mozemo da se borimo... moramo da zapamtimo da se
borimo za zajednicu”, kaze on (Mustafa, 2018d). Video se zavrsava
tako $to Mustafa poziva ljude da mu posalju pitanja ili komentare,
pre nego $to uzdahne od olaksanja: “Uh, je I’ gotovo?” Od
objavljivanja, ta Cetiri videa imala su hiljade pregleda, a u odeljku
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za komentare ljudi traze od Mustafe njegov Instagram ili Facebook
nalog da bi mu poslali pitanja. Mustafa mi je rekao da se ne oseca
dovoljno emocionalno stabilno da nastavi s videima, ali nastavio je
da obavestava prijatelje na Facebooku o svojoj tranziciji.

I Morina pamti pocetak svoje tranzicije kao posebno tezak.
Stres koji je osecao pripisivao je ¢injenici da je postao izvr$ni
direktor CEL-a i da ima vi§e odgovornosti. U pocetku je takode
odluéio da dokumentuje svoje putovanje u vidu filma, ali je ubrzo
odustao od te ideje zbog umora od brojnih obaveza (BM, 2020).
“Covek treba da uziva u putovanju, a za mene je to postalo kao
no¢na mora’, rekao je (BM, 2020). Jedna od najve¢ih “obaveza” koju
je Morina tada imao bila je istorijska tuzba protiv Ministarstva
unutra$njih poslova koja ¢e potvrditi njegovo pravo da promeni
oznaku pola i ime kao transrodni muskarac. Iako je slu¢aj bio
podstaknut Morininim vidno promenjenim fizickim izgledom i
problemima koje je ta promena izazivala svaki put kada mora da
se identifikuje (Halili, 2018b), postojala je i Zelja da se pokrene
strate$ka parnica.

U tom smislu, ¢esto se napominje da je pravni okvir Kosova
progresivan: Ustav, ratifikovan 2008, garantuje ljudska prava
i eksplicitno stiti gradane od diskriminacije na osnovu pola i
seksualne orijentacije. Clan 53 Ustava takode eksplicitno obavezuje
kosovske institucije da tumace ljudska prava i slobode u skladu sa
odlukama Evropskog suda za ljudska prava. Ipak, mnogi zakoni na
Kosovu nisu u duhu Ustava te su i dalje prepreke LGBTI osobama
da uzivaju puna prava. Na primer, Porodi¢ni zakon Kosova
(2004/32) definiSe brak striktno kao zajednicu muskarca i Zene, dok
Zakon o gradanskom statusu tvrdi da se pol utvrduje pri rodenju
lekarskim izvestajem (04/L-003). S druge strane, kao posledica
direktnog zalaganja aktivista i aktivistkinja za ljudska prava, novi
Zakon o zastiti od diskriminacije ratifikovan 2015. obuhvata zastitu
od diskriminacije po viSe osnova, uklju¢ujuéi rodni identitet
i seksualnu orijentaciju (o5/L-021). Zakon je donet zajedno sa
Zakonom o rodnoj ravnopravnosti, koji defini$e rodni identitet
kao “zasti¢enu karakteristiku [koja] obuhvata rodni identitet,
izgled ili druge rodne karakteristike osobe (bilo putem medicinske
intervencije ili ne), sa ili bez obzira na pol osobe odreden na
rodenju” (05/L-020). Te zakonske promene otvorile su put
aktivistima i aktivistkinjama da problematizuju prava transrodnih
pojedinaca, posebno u Morininom slucaju.

S Morinom je 2017. kontaktirala njegova nekada$nja drugarica
iz srednje $kole i advokatica za ljudska prava, Rina Kika, koja mu
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je ponudila pomoc¢ ako ikada pozeli da zakonski promeni oznaku
pola i ime (BM, 2020). Nije planirao da zapo¢inje pravnu bitku jer
je dao prioritet tranziciji, za koju je olekivao da ¢e biti skupa (BM,
2020). Kika je uzela njegov slucaj pro bono i u aprilu 2018. Morina
je u svojoj lokalnoj mati¢arskoj kancelariji u DPakovici podneo
zahtev za promenu imena i oznake pola na li¢cnim dokumentima
tvrdedi da je neslaganje njegovog rodnog identiteta s njegovim
zvani¢nim dokumentima prepreka njegovoj drustvenoj inkluziji
(Halili, 2018b). Zahtev je, na osnovu postojeceg administrativnog
uputstva koje precizira uslove i procedure za promenu i ispravku
liénog imena, odbijen. Morina i Kika su ulozili Zalbu na odluku,
ali je Agencija za civilnu registraciju (CRA) u maju jos jednom
odbila zahtev navodeéi da Morina nije “prilozila nikakav dokaz,
dokument, belesku, fotografiju ili arhivski dokument koji pokazuje
da li¢no ime Blerte Morine ometa integraciju te osobe u drustvo”
(Halili, 2018b).

Agencija je trazila je dodatni dokaz, kao $to je medicinski
izvestaj koji dokazuje da Morina vi$e nije Zensko (Halili,
2018b). Da je Morina jednostavno odabrao da brzo dobije svoja
dokumenta, mogao je da posalje lekarski izvestaj koji je dobio u
Skoplju: ipak je to uspelo Krasni¢u 1978, a uspelo je i Edona James
u drugoj deceniji ovog veka (Klan Kosova, 2014). Obojica su uspeli
da “isprave” svoje oznake pola nakon $to su pruzili medicinske
dokaze. Ali tu lezi znac¢aj Morininog slucaja: Kika i on opredelili su
se za strategiju koja se poziva na dva zakona usvojena 2015, prema
kojima rodni identitet nije vezan za pol pripisan na rodenju ili za
medicinsku intervenciju.

Da bi uspela u zadatku da drzava Kosovo prizna rodni
identitet kao odvojen od bioloskog pola, Kika se drzala dvostrukog
pristupa. Ona je u julu 2018. podnela tuzbu Osnovnom sudu za
ponistavanje odluke Agencije za civilnu registraciju, a nedelju
dana kasnije podnela je zalbu na 27 strana Ustavnom sudu Kosova
(Halili, 2018b). Sto je jos vaznije, Morina i Kika odlu¢ili su da
objave ceo proces, u nadi da ¢e taj slucaj posluziti kao presedan
(BM, 2020). Odluka Ustavnog suda stvorila bi presedan koji bi
se primenjivao na sve sli¢ne predmete u budu¢nosti, ali odluka
niZestepenog suda ne bi. Vise od godinu dana kasnije, u septembru
2019, Ustavni sud je odbacio Morinin zahtev za ocenu ustavnosti
odluke CRA rekavsi da je tuzba “preuranjena” i da je “pravni
sistem Kosova u stanju da pruzi efikasan pravni lek Morini”
(Travers, 2019). U oktobru iste godine, nekoliko dana pre nego $to
su Morina i drugi marsirali na tre¢oj kosovskoj Paradi ponosa u
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Pristini, Morinin slucaj do$ao je pred Osnovni sud. Dva meseca
kasnije, Morinina Zelja je usliSena - sud je ponistio odluku
obavezuju¢i mati¢nu sluzbu da mu promeni oznaku pola i ime.
CRA, koja je pod nadzorom Ministarstva unutra$njih poslova, nije
se zalila na odluku, iako se zalila u slu¢aju M. P, koji je dobio sli¢an
predmet pred Apelacionim sudom ranije tog avgusta (Klan Kosova,
2019). Iako je Morina bio uzbuden zbog sebe, bio je frustriran §to
sluéaj nije postao presedan:

Ideja zbog koje smo uopste izasli u javnost jeste da drugi ne bi
morali da prolaze kroz ovo. U éemu je inace poenta?... Stavise,
toliki je paradoks da imate dva slu¢aja u kojima sud kaze da
postoji krsenje ljudskih prava i obaveze ih da sprovedu te
promene. Zasto Ministarstvo unutrasnjih poslova ne kaze:
“Okej, kr$imo prava, imamo dva sudska spora, hajde da
popravimo te procedure” (BM, 2020)

U 2022. godini, Ministarstvo unutra$njih poslova tek treba da
promeni Zakon o civilnom statusu i prate¢a administrativna
uputstva i propise kako bi transrodnim osobama omoguc¢ilo da
promene oznaku pola. Iako su i Mustafini i Morinini pokusaji

da pomere granice na polju trans prava, bilo putem tranzicije

u javnosti ili pravnim bitkama, imali ogranicen uspeh, ipak
predstavljaju monumentalne napore. Samo Mustafino autovanje
omogucilo je uklju¢ivanje prava transrodnih osoba u javnu debatu
na nacionalnom nivou. U meduvremenu, video-hronika njegove
tranzicije pruza slojevit prikaz tranzicije, koji niti patologizuje
trans telo niti idealizuje proces potvrdivanja pola. Morina je, s
druge strane, iako mozda nije prva trans osoba koja je zvani¢no
promenila oznaku pola i ime, prokréio nove pravne puteve
primoravajuci kosovske sudove da priznaju da rodni identitet nije
u direktnoj vezi s bioloskim polom.

Zakljuéak

Istorija kvir ljudi na Kosovu tek je pocela da se pise. Kako pokret
za prava LGBTI osoba bude ja¢ao, on ¢e poceti da proizvodi i
sopstveno znanje i ozivljava skrajnute i zaboravljene kvir narative.
Iako smo svedoci mnostva dokumentaraca i medijskih izvestaja

o LGBTI Jjudima i aktivizmu, nedostaju istrazivanja o tome

kako se kvir narativi pojavljuju i kako predstavljaju kvir istoriju.
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Uprkos latentnoj fascinaciji kvirom u popularnoj kulturi i odavno
prisutnom pomeranju rodnih granica u slucaju zakletih devica,

na Kosovu se trans pitanja iznova otvaraju kao “nove pojave”. To
nikako nije problem specifi¢an za Kosovo, ve¢ je pre jo§ jedan
primer krhkosti kvir istoriografije uopste. Kao sto Page (2021) pise:
“Trans ljudi su u stalnom stanju otkrivanja. Pronalaze nas po prvi
put iznova i iznova u savremenoj istoriji”.

Posmatrajuéi savremenu istoriju Kosova, ovo poglavlje
nastojalo je da problematizuje price o “prvom putu” i ukaze na
brisanje koje je Cesto njihov sastavni deo. Serija ¢lanaka o slucaju
Misina Krasni¢a iz 1978, destabilizuje pojam istorijskih “prvih”

u dana$njim kosovskim trans narativima. Sama Krasniceva prica
je primer te teznje “da se zabode zastavica prvog” (Page, 2021)

- Morina, autor tekstova, bio je toliko odlu¢an da njima ispise
istoriju, da je unapred objavio da je Krasni¢ u Ljubljani obavio
operaciju prilagodavanja pola i da je jedan od prvih ljudi koji je to
uradio.

Detaljna analiza novinskog serijala pokazuje da se promena
pola smatrala medicinskim dostignuéem za pohvalu, $to manje
vazi za samu osobu koja joj je podvrgnuta. Krasni¢evu privatnost
novinar je vi§e puta narusio da bi se dokopao price, a pitanje
saglasnosti dovodi se u sumnju zbog ¢injenice da je Morina
ponudio da plati intervju. Krasnicevo izlaganje o dogadajima
daje nam drugaciju verziju njegove tranzicije i pruza priliku da
razumemo nestabilniju ideju rodnog identiteta i poteskoce trans
osoba u proslom veku.

Konaéno, iako mozda nisu “prvi” trans ljudi na Kosovu
koji su se javno autovali, Mustafa i Morina, protagonisti drugog
dela ovog teksta, svakako predstavljaju radikalan pomak u kvir
reprezentacijama i aktivizmu. Za razliku od Krasni¢a, koji nije bio
aktivista, oni svoj identitet koriste da se bore za jednaka prava
LGBTI osoba kroz javnu kampanju i pravne sporove. Razlika
nije samo generacijska i zahteva dublju analizu intersekcionalne
prirode njihovih iskustava, kao i istorizaciju njihovog drustveno-
ekonomskog konteksta. Skok od Krasni¢a do Mustafe i Morine je
kolosalan, i to ne samo u vremenskom smislu. Unutar tog skoka,
pa ¢ak i pre njega, postoji ogromna kvir teritorija koja ¢eka da bude
mapirana. Ovo poglavlje je jedan korak u tom smeru.
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Kao mesto artikulisanja i pregovaranja o brendiranju nacije i drzavnosti, “New-
born” je ili tumacen kao simbol Zelje da se oznaéi novi pocetak za kosovsko drustvo
(Strohle, 2012, str. 228), ili kao spomenik koji $alje razli¢ite poruke razlicitoj publici
- “narativ o novom rodenju” namenjen je medunarodnoj publici, dok se narativ o
“odrzavanju proslost zivom” okrece lokalnoj, albanskoj publici (Boguslaw, 2020, str.
85). Za noviju analizu o tome kako se prakse oko prepravljanja tog spomenika i ko
ima pravo na to mogu tumaciti kao prakse suvereniteta, vidi: Boguslaw (2021).

Cak je i poreklo tog citata, koji je dosad postao klise, sporno, §to upravo pokazuje
koliko je teren “prvih” zapravo klizav. Iako se najées¢e pripisuje osnivacu novina The
Washington Post, Filipu Grejemu , Dzek Sejfer je uspeo da ude u trag prvoj upotrebi
te fraze u ¢lanku koji je napisao Alan Barth, objavljenom 1943 (Shafer, 2010).

Film Beyond the Rainbow iz 2007, koji je rezirao Ismet Sijarina, a producirao Elysium
CSGD, koristi tu pri¢u kao metaforu za zivot LGBTT ljudi uopste.

Rilindja koristi albansku verziju Krasni¢evog prezimena - Krasniqji, ali ja sam se
odlu¢ila za zakonski odnosno zvaniéni oblik njegovog prezimena — Krasni¢.

Napomena o upotrebi zamenica: u ovom poglavlju za Krasni¢a koristim zamenicu
muskog roda budu¢i da se danas identifikuje kao mugkarac i rekao mi je da je “bio
transseksualac samo tri-Cetiri godine svog zivota” (MK, 2021). U vreme objavljivanja
¢lanka u novinama Rilindja, Krasni¢ se identifikovao kao Zena i ¢lanak pretezno ko-
risti zamenice Zenskog roda. Kada direktno citiram ¢lanak i bavim se tim periodom,
ostavljam izvorne zamenice koje su upotrebljene u ¢lanku odnosno koristim zamen-
icu “ona”.

Nadalje ¢e licna komunikacija s Misinom Krasni¢em od 1. februara 2021. biti oznade-
na kao “(MK, 2021)". Nakon §to sam pronasla izvestaj u novinama Rilindja, potrazila
sam Aleksandru Krasni¢ na internetu pre nego $to sam nasla Misina Krasni¢a na
Fejsbuku. Ovaj intervju voden je putem video-poziva na Facebooku.

Morina ne pominje po imenu Kristin Jorgensen (Christine Jorgensen), transrodnu
Amerikanku koja je postala poznata po svojoj operaciji prilagodavanja pola 1952.
godine. Jako se o slucaju Jorgensen spektakularno izvestavalo i iako je on slovio za
“prvu operaciju promene pola”, kao $to Page primecuje, smatra se da je prvi doku-
mentovani sluaj promene pola iz muskog u Zenski bio slu¢aj Dore Rihter (Dora
Richter) iz 1931. godine (Stryker, 2017).

Nije jasno koji je pojam upotrebljen na izvornom slovenackom, tako da sam ovde
zadrzala original na albanskom gjinindérrues, koji je Morina koristio. Pojam se moze
doslovno prevesti kao “onaj koji menja pol”, ali moze biti i prevod re¢i “transsek-
sualac”.

Krasni¢ koristi albanski pojam déshpérim, $to znaci i depresija i razo¢aranje. Ra-
zumem da ga je upotrebio u ovom prvom znacenju.

Tradicionalne dimije koje nose Zene.

Nadalje ¢e se licna komunikacija s Lendijem Mustafom od 29. juna 2020. navoditi
kao (LM, 2020a).

Nadalje ¢e se licna komunikacija s Blertom Morinom od 15. juna 2020. navoditi kao
(BM, 2020).

Askalije su etnicka manjina za koju se obi¢no smatra da potpada pod $iri pojam
Romi, po definiciji Saveta Evrope (2012, str. 4). Askalije, koji govore albanskim
jezikom, prepoznati su kao etni¢ka manjina na Kosovu.

Vise aktivista koje sam intervjuisala za ovo poglavlje pomenulo je Cerkicu, koja ima
Cetrdesetak godina, kao jednu od najstarijih trans Zena koju znaju; Cerkica je odbila
da da intervju za ovo poglavlje.

Stavila sam u kurziv re¢i koje je rekao izvorno na engleskom iako je intervju voden
na albanskom. Kao i mnogi mladi na Kosovu, Mustafa govori mesavinu albanskog
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i engleskog. Oznaticu reéi koje je u originalu govorio na engleskom buduci da to 186
pokazuje kako se jezik koji se danas koristi radi identifikovanja, posebno medu kvir

osobama, u velikoj meri oslanja na englesku terminologiju koja je $irom sveta posta-

la standard.

16 Nadalje ¢e se licna komunikacija s Lendijem Mustafom od 7. avgusta 2020. navoditi
kao “LM, 2020b".

17 Ta suma bi danas iznosila oko 7500 britanskih funti.
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Vijugave staze trans
budu¢nosti:
Trans pokret u Sloveniji

Martin Gramc



U novembru 2014. grupa trans osoba sastala se u Ljubljani na prvoj
TransMisiji, §to ¢e postati najvaznije godi$nje okupljanje trans
ljudi u Sloveniji. To je bio klju¢ni trenutak u nacionalnoj istoriji
trans organizovanja budu¢i da je okupio aktere/ke koji ¢e oblikovati
politiku pokreta u narednim godinama. Energija nove inicijative
i Zelja njenih pokretaca/ica da se suprotstave rodnim normama
bile su prosto opipljive i ¢inilo se da je promena nadohvat ruke.
Medutim, pocetni entuzijazam ubrzo je poceo da jenjava usled
tenzija koje su sve viSe i viSe obuzimale pokret. Nije dugo trebalo
da se medu nama pojave bolne nesuglasice u vezi s predstavljanjem,
zbog fega su mnoge moje kolege i ostali aktivisti/kinje odlu¢ili
da odu svojim putem. Uticaj tih razmimoilazenja i dalje se oseca
u mom aktivistickom angaZzovanju, do te mere da me je ¢ak
naveo da se zapitam da li sam prava osoba za pisanje ovog teksta.
Trudeci se da ne podlegnem mo¢nim silama koje nam umanjuju
osecaj dejstvenosti (agency) kada se nademo u marginalizovanim i
nesigurnim zajednicama, shvatio sam da bi moja nesigurnost mogla
zapravo da bude produktivna polazna tacka.

Ovo poglavlje opisuje razvoj slovenackog trans pokreta
obracaju¢i posebnu paznju na njegove unutrasnje sukobe i
njihove politicke/li¢ne implikacije. Ti sukobi proisti¢u iz razlika
u razumevanju aktivizma, kao i iz razli¢itih geografskih lokacija i
njihovih razli¢itih politickih realnosti. S tim u vezi, posebno sam
zabrinut zbog previSe skucenih identitetskih ogranicenja o tome sta
znaci biti trans aktivista/kinja, koje namecu neki aktivisti/kinje, i
zbog njihove Zelje da limitiraju opseg aktivistickog legitimiteta. To
smatram autoritarnom i patrijarhalnom praksom koja ne samo sto
obezvreduje odredene identitete medu podgrupama pokreta, ve¢
naposletku reprodukuje $ire drustvene obrasce o tome ko moze da
se racuna kao legitimni rodni subjekat. Takve tenzije takode ukazuju
na poteskoce povezane s ¢injenicom da neki aktivisti/kinje i sami
potpomazu istrajavanje rodne opresije. Sporovi dovode do upornih
neuspeha koalicione politike koja bi svakodnevno iskustvo smatrala
kamenom temeljcem kvir/trans emancipacije i dala ljudima koji su
pogodeni transfobijom i heteroseksizmom prednost nad krutim
identitetskim granicama ili beskrajnim teorijskim raspravama. Moj
tekst se oslanja se na nebelu kvir kritiku (queer of color critique,
Muioz, Lorde, Lugones) kako bi se osvrnulo na uslove za trans
aktivizam u Sloveniji budu¢i da ti autori/ke nude korisne alate
za razotkrivanje nevidljivosti rase i etnicke pripadnosti, koje se
ukrstaju s rodom i klasom unutar pokreta, s ciljem da se prosiri
razumevanje intersekcionalnog ugnjetavanja (Crenshaw, 1991). S tim

Aktivizmi

191



u vezi, dotiem se kategorije rase koja se na postjugoslovenskom
prostoru Cesto isklju¢uje zbog poistove¢ivanja etnicke pripadnosti
s rasom i izuzeca Balkana iz globalnih rasnih odnosa (Baker, 2018;
Bjeli¢, 2018).

Prvi deo poglavlja nudi istorijski prikaz pokreta ukazujuci
na neke od najvaznijih epizoda u njegovom razvoju. Pokazujem
da se on oslonio na ve¢ postojecu aktivisticku infrastrukturu, koju
su obezbedile gej i lezbejske incijative, iako su ti savezi varirali
u pogledu snage i trajnosti. Nakon toga, dajem kratak pregled
literature koja ispituje “unutradnje mehanizme” delovanja LGBT
pokreta pokazujuci kako navodno emancipatorne inicijative Cesto
imaju teskoc¢a da problematizuju patrijarhalne norme koje tvrde
da osporavaju. Potom se oslanjam na svoj empirijski korpus,
koji se sastoji od razgovora sa aktivistima/kinjama, kako bih se
podrobnije pozabavio tenzijama u trans pokretu. Usredsredujem
se na glavna sporna pitanja isti¢u¢i njihov potencijal da poguraju
pokret napred, ali ne zanemarujudi i njihovu ponekad visoku
emocionalnu cenu. Zavr§avam osvrtom na geografske aspekte
trans organizovanja, kako u smislu urbano-ruralnih tenzija u
visokocentralizovanoj drzavi (Butterfield, 2019), koje otezavaju
prisup trans ljudima u ruralnim sredinama (kao u Srbiji), tako i u
smislu promenljive odanosti aktivista/kinja, s jedne strane Evropi,
s druge strane “Balkanu”. Sveukupno, ti elementi nude insajderski
uvid u najrelevantnija nastojanja koja teZe poboljsanju statusa
transrodnih osoba u slovenackom politickom kontekstu.

Pokret i njegovi ljudi

Kao novi politi¢ki ¢inilac, trans pokret pojavio se ubrzo nakon
protesta protiv korupcije 2012-2013. koji su uzburkali politicku
scenu. Zapocete u Mariboru, da bi se onda prosirile na celu
zemlju, demonstracije su trazile ostavke korumpiranih politi¢ara
i obuhvatile $irok spektar drustvenih grupa koje nisu imale
koherentniji program (Kirn, 2013). Ti protesti, u kojima je takode
bilo primetno uces¢e LGBT populacije, u velikoj meri poklopili
su se s rastu¢om vidljivosc¢u trans aktivistickih inicijativa na
globalnom nivou. Tako su ponudili platformu na kojoj su se
trans aktivisti/kinje okupili i omogu¢ili da trans osobe zauzmu
istaknutije mesto u javnoj areni i bacile novo svetlo na one za koje
se u proslosti znalo da su trans, ali su kao takvi izbrisani iz istorije
LGBT+ pokreta.
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Do tada je predstavljanje transrodnih osoba u javnosti bilo
senzacionalisti¢ko i uglavnom zasnovano na liénim pri¢ama.

Na primer, trans Zene prikazivane su sli¢no kao $to su nekada
prikazivani homoseksualci: bile su seksualizovane, medikalizovane
i predstavljane kao nesto retko i misteriozno (Kuhar, 2003). Takav
tokenisticki i redukcionisti¢ki prikaz mogao bi se opovrgnuti

u novim okolnostima u kojima su trans aktivisti poput Filipa
Vurnika i Adama Juliana (Mrevlje, 2019; Tardi¢, 2018) sve hrabrije
istupali u nacionalni medijski pejzaz dajudi vidljivost trans i
nebinarnim identitetima, $to je prkosilo rodnoj binarnosti. Na
taj nacin, trans pokret ve¢ je bio dobio izvesni zamah kada je Pia
Filip¢i¢,' trans Zena, pobedila u Velikom bratu 2015, gde je bila
izloZena brojnim transfobnim komentarima. Njeno uce$ée u toj
emisiji posluzilo je kao podsetnik da se Zivoti trans osoba ne
menjaju nabolje onoliko brzo koliko su aktivisti/kinje ocekivali
(Koletnik, 2015).

Nekoliko godina pre nego §to se pojavila Pia Filip¢ic, trans
osobe sastajale su se u grupama za podrsku koje je prvo odrzavala
Legebitra, a vodila Linn Koletnik. To je bila prilika za mnoge trans
osobe da stvore bezbedan prostor, izgrade zajednicu i odlu¢nije
se ukljuce se u aktivizam. Medutim, tokom seansi doslo je do
neslaganja izmedu transrodnih i transseksualnih osoba jer su
ove druge tvrdile da su one “istinski” trans posto su prosle kroz
medicinsku tranziciju i uskladile svoj izgled i identitet s rodnom
binarnos¢u. Ta struja zalagala se za transnormativnost, ideju da su
operacije uskladivanja pola jedini prihvatljiv na¢in da budes$ trans
(Vipond, 2015). Razlike unutar grupe oko ovog pitanja postale su
toliko izrazene da je doslo do podele.

Legebitra nije bila jedina organizacija koja je u to vreme
pruzala siguran prostor rodno nekonformnim ljudima. Postojali
su i intersekcionalno-orientisani Drustvo Kvartir, osnovano
2010, i Drustvo Appareo, osnovano 2013. (Blazi¢, 2018). Zajedno s
TransAkcijom, te dve organizacije bile su izvor nove nenormativne
politike — kritikovale su ustaljene gej i lezbejske agende, koje su u
izvesnoj meri postale normativne, borile su se za vidljivost trans
pitanja, zahtevale sistemske promene, zalagale se za koalicione
prakse zasnovane na svakodnevnim iskustvima i ponudile vise kvir
pristup kao kritiku identitetski orijentisane logike gej i lezbejskog
pokreta (Perger, 2014).

Pomak za trans pokret bilo je pokretanje ve¢ pomenute
TransMisije — godi$njeg okupljanja posvecenog trans pitanjima i
pruzanju platforme na kojoj bi se mogli okupiti razli¢iti akteri u
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oblasti ljudskih prava trans osoba: aktivisti/kinje, lekari i lekarke,
advokati i advokatice, predstavnici/e vlasti, javni sluzbenici/e, trans
ljudi i sve druge zainteresovane strane (Koletnik, 2014b). Tvrdnje i
problemi izraZeni tokom TransMisije istakli su sva glavna pitanja
pokreta: podizanje svesti o transfobiji, bezbedan tretman trans
osoba u procesu medicinske tranzicije u skladu sa standardima
Svetske zdravstvene organizacije, zakonsko prepoznavanje roda na
osnovu samoodredenja, depatologizaciju transrodnosti i upotrebu
rodno inkluzivnog jezika.

TransMisija i mediji skrenuli su paznju na trans osobe dok
je pokret polako poceo da konsoliduje svoj program i identitet.
Nakon prvog godisnjeg sastanka, trans aktivisti/kinje poceli
su viSe da se pojavljuju u liberalnim i levi¢arskim mejnstrim
medijima (Delo, Dnevnik, Mladina). Za razliku od gej i lezbejskih
inicijativa, nase tvrdnje i prituzbe nisu bile ograni¢ene samo na
alternativne platforme ili platforme u samoj zajednici (Blazi¢,
2018), ve¢ su brzo nasle put ka mejnstrim kanalima. Jo$ od 1984.
mediji zajednice su vazno sredstvo za promociju seksualnih i
rodnih prava i legitimaciju identiteta (Blazi¢, 2018). U vreme kada
se pojavio trans pokret, mejnstrim mediji ve¢ su donekle usvojili
pristup medija zajednice, ali nastavili su da se usredsreduju na
hirursku tranziciju bez kritike rodne binarnosti (Blazi¢, 2018). I
pored rastuéeg prisustva, javnost nije bila suo¢ena s raznolikom
slikom trans osoba jer je bio vidljiv samo deo zajednice, pre svega
transmaskulini mladi ljudi koji imaju pristup internetu, koriste
drustvene mreZe i generalno su ukljuceni u 8iri LGBT pokret.

Trans mars, odrzan u jesen 2018, oznacio je novu prekretnicu
u razvoju pokreta. Usvojio je logo i ideje ljubljanske Parade
ponosa 2010, Dosta cekanja! (Dovolj cakanja!). Trans mar§ kao
trans intervenciju u rodnu binarnost inspirisala je “okupacija”
Metelkove® od strane gej, lezbejskih i drugi antifasistickih
aktivista/kinja, u okviru koje je postojao i prostor za rodno
nekonformne osobe (Velikonja, 1999; Mozeti¢, 2014). Demonstranti
su prosli pored Ministarstva unutrasnjih poslova i Ministarstva
zdravlja, gde su trazili promenu politike prema trans osobama,
odnosno zakonsko prepoznavanje roda i tranzicije. Taj mars je do
sada bio najeksplicitniji javni gest pokreta.

Medutim, pojavu trans pokreta pratila je reakcija desnice
i antirodna kampanja koja se zalaZe za tradicionalne vrednosti
(Kuhar, 2017). Od druge decenije ovog veka, slovenacki LGBT+
pokret vise nije na ¢elu zalaganja i emancipatornih promena u
postjugoslovenskom regionu (Anti¢ Gaber i Kuhar, 2019) jer se
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suodio s pokretom protiv istospolnih brakova organizovanim pod
pokroviteljstvom rimokatolicke crkve. Nakon prvog referenduma
o istopolnim brakovima usledio je jos jedan 2015, kada se

trans pokret rasplamsao. Ovoga puta antirodne aktiviste/kinje
predvodio je Ales Primc, koji je 2001. ve¢ pobedio na referendumu
kojim je zabranjena biomedicinska vestacka oplodnja neudatih
zena (Greif, 2016). Primc se 2015. ponovo pojavio, zajedno sa
antirodnim aktivistkinjama Metkom Zevnik i Vesnom Vil¢nik,
napadajuci trans aktiviste/kinje i tvrde¢i da promovisu “rodnu
ideologiju”. Nije zanemarljiva ¢injenica da je Primc dobro povezan
s transnacionalnom antirodnom politikom budu¢i da je zastupao
istu retoriku kao francuski, italijanski i hrvatski anti-LGBT
aktivisti/kinje (Kuhar, 2017) i podrzavao hrvatsku antirodnu i
anti-LGBT aktivistkinju, Zeljku Marki¢, tokom kampanja protiv
istopolnih brakova u Hrvatskoj 2013. (Primc, 2013).

Eksplicitno transfobne izjave ¢ule su se tokom televizijske
debate na javnom servisu kada je Primc, brkaju¢i trans osobe i
neheteroseksualne osobe, optuzio LGBT+ aktiviste/kinje da zZele
da izmene zakonsku definiciju braka i da tako pretvaraju decu
u gejeve i trans (Perger i Mursec, 2018). Jo§ jedna transfobna
strategija antirodnih kampanja bila je insistiranje na ideji da “rodna
ideologija” zapravo zna¢i da deca mogu da menjaju pol kako im se
prohte (Kuhar, 2017). Za razliku od 2012, kada jo$ nije bilo znakova
trans pokreta u javnosti, 2015. antirodni aktivisti/kinji iskoristili
su priliku da zloupotrebe trans pokret i njegovu progresivnu
politiku protiv istopolnih brakova tako $to su pomesali trans
osobe s gejevima i lezbejkama koji Zele da nametnu netradicionalne
rodne pojmove deci i njihovim roditeljima pod izgovorom zakona
o istopolnim brakovima. Pokret za istopolne brakove iz 201s.
zasnivao se na prikazivanju LG(BT+) osoba kao finih i ljubaznih,
sli¢nih heteroseksualnim i cisnormativnim osobama koje stoga
zasluzuju bra¢na prava. Ta inicijativa nije odagnala homofobne,
bifobne i transfobne stavove, tako da su je mnogi LGBT+ aktiviste/
kinje, uklju¢ujuéi i mene, smatrali §tetnom za nasu zajednicu.
Takav “meki” pristup bio je Stetan za trans pokret, jer LGBT+
aktivisti/kinje nisu dokazali da antirodne kampanje grese u
svojim pokusajima da omalovaZavaju transrodne ljude kao opasne
po decu. Umesto da aktivno pobijaju antirodne stavove, gej i
lezbejske kampanje ostavile su ta pitanja nere§enim zarad borbe
za legalizaciju istopolnih brakova. Postojao je prec¢utni dogovor
da problematizovanje antirodnih izjava moze dovesti do gubitka
potencijalnih pristalica. S druge strane, u kampanji za istopolne
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brakove bilo je mnogo trans osoba koje su podrzale tu ideju iako se
gej i lezbejske aktivisti/kinje nisu zalagali za nas.

Na taj nacin, LGBT+ pokret je izgubio ne samo kampanju i
priliku da prosiri opseg svog javnog predstavljanja, ve¢ je i izazvao
pukotine u ionako krhkom savezu izmedu trans i gej i lezbejskog
pokreta. Kampanja je produbila podelu izmedu liberalne struje
gej pokreta i radikalne struje trans pokreta. Prva struja dozivljava
trans pokret kao $tetan za glavnu gej agendu - istopolne brakove
— jer su trans aktivisti/kinje (navodno) “ukrali” gej pokret tako $to
su dobili na vidljivosti u medijima i etablirali se kao vazan ¢inilac
unutar LGBT+ zajednice. Ipak, postoje neki “disidentski glasovi”
unutar gej pokreta koji izrazavaju podrsku i solidarnost s trans
TransMisije, samo mesec dana pre referenduma 2015, izjavio da mu
je vazna solidarnost unutar LGBT+ zajednice (Sesek, 2015).

Za razliku od veza s gej pokretom, veze izmedu trans
i lezbejskih feministickih pokreta manje su turbulentne. Na
primer, i jedan i drugi nalaze inspiraciju u piscu Ljubi Prenneru?
zbog njegovog rodno nekonformnog stava. Mnogi lezbejski
feministicki dogadaji uklju¢uju transrodne osobe, pre svega oni
koje vode radikalne lezbejke. Trans osobe su dobrodosle i aktivne
na Lezbejsko-feministickom univerzitetu (Lezbi¢no-feministi¢na
univerza) i na festivalu Crvene zore (Rdece zore) kao izvodadi,
organizatori, a ponekad - jo§ uvek - i kada traze skloniste (Oblak
i Pan, 2019). Feministicki dogadaji na Crvenim zorama otvoreni su
za trans osobe jer organizatori imaju za cilj da problematizuju (cis)
seksizam, mizoginiju i transmizoginiju (Dobnikar i Grobler, 2015).

Zilavost opresije: Tenzije unutar LGBT pokreta

U tekstu o razvoju trans pokreta u Hrvatskoj, Hodzi¢, Posti¢ i
Kajtezovi¢ (ovaj zbornik) pokazuju kako je transfobija u nekim
delovima LGBT (aktivisticke) “zajednice” naterala trans aktivizam
da evoluira od prakti¢no nevidljivog T u LGBT inicijativama do
autonomnih trans predvodenih aktivistickih poduhvata i mreza.
Iako se taj evolutivni obrazac moZe primeniti na mnoge inicijative
trans aktiviste/kinje $irom sveta, mozda su manje primetne - a
zato 1 lakSe promaknu paZnji istrazivada - tenzije unutar samog
trans pokreta, koje mogu imati duboke politicke i li¢ne posledice.
To se u najvecoj meri odnosi na ¢injenicu da aktivisti/kinje koji se
okupljaju oko odredenih polnih ili rodnih identiteta ¢esto deluju
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u teskim okolnostima, da su rasprseni i da ¢esto predstavljaju 197
tacke oko kojih se drustveno ugnjetavanje (npr. homofobija ili
transfobija) kristaliSe u vidu pretnji, uznemiravanja, nasilja i opsteg
osecaja licne nesigurnosti.

Razmisljaju¢i o odnosima unutar pokreta, Munjos (Muifioz,
1999, str. 8) je tvrdio da “manjinske identifikacije ¢esto zanemaruju
ili imaju antagonisticki stav prema drugim manjinskim
pozicijama”. Shodno tome, aktivisticke grupe koje deluju u
otezanim okolnostima ne bi trebalo zamisljati kao prostore
demokratije, konsenzusa ili koordinisanog delovanja budu¢i
da one takode mogu biti - i ¢esto jesu — visoko hijerarhizovane
skupine u kojima ljudi mogu biti objektivizovani, nipodastavani
i ugnjetavani. Prostori izvan uspostavljenog drustvenog
poretka (ili kako ih Natasa Velikonja [1995, str. 78] naziva “Suplji
prostori civilizacije”) sami po sebi nisu posebno naklonjeni
subjektima koji su istisnuti ili ne mogu da nadu svoje mesto u
dominantnoj javnosti (Mufioz, 1999). Na taj na¢in, manjinski
subjekti dozivljavaju dalju marginalizaciju unutar ve¢ ugrozenih
drustvenih grupa. Klju¢no je fokusirati se na visestruko potlaéene
¢lanove marginalizovane grupe kako bi se ispitao njihov konkretan
polozaj, koji se precesto zanemaruje kada se ispituje dominantnim
antidiskriminacijskim pristupom, i kako bi se dobio pun opseg
ukrstenih ugnjetavanja koji su vise od njihovog prostog zbira
(Crenshaw, 1989).

Esencijalisticki aktivizam i izgradnja zajednice svakako
mogu da pruze ose¢aj pripadnosti, da daju mo¢, ponos i resurse
marginalizovanim identitetima (Gamson, 1997), ali mogu i da
sadrze i da upravljaju viSestrukim mehanizmima opresije (Gamson,
1995; Nagoshi i Brzuzy, 2010). Oni aktivisti/kinje koji su belci/
sredinama, bolje umreZeni i blizi politickim izvorima mo¢i, mogu
da iskoriste te pozicije u borbi za svoje ciljeve u marginalizovanoj
grupi kojoj pripadaju.

Pored toga, oni koji su privilegovaniji, naro¢ito obrazovaniji
ljudi, mogu da koriste to znanje u cilju istrajavanja marginalizacije
umesto da uklone izvore ugnjetavanja (Lorde, 1993). Medutim,
raspodela resursa i privilegija samo je jedan deo marginalizacije
marginalizovanih. Drugi se odnosi na na¢in na koji neke
zajednice zamisljaju sebe kao “idealne” na osnovu svoje teznje da
homogenizuju iskustva i izbri$u razlike medu svojim ¢lanovima/
icama (Young, 1986). Aktivisticke zajednice posebno su sklone
toj vrsti organizovanja, jer treba da se postave kao koherentni i
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vidljivi politicki akteri (Bili¢, 2012), a zbog toga na kraju mogu
poceti da isklju¢uju sve one koji negoduju (Young, 1986). Usled
takvih isklju¢ivanja unutar ve¢ marginalizovanih grupa postavlja
se pitanje kako je mogucée da oni koji su ve¢ liseni drustvene
mo¢i i sami odrzavaju opresivne drustvene prakse nametanjem
restriktivnih identitetskih granica.

Cinjenica da su marginalizovani u dominantnoj javnoj
sferi, ne zna¢i uvek da su drustveni akteri sposobni da eliminisu
otimanje mo¢i i ugnjetavanje iz svog aktivistickog angazmana. To
me je navelo da se oslonim na konceptualizaciju podele izmedu
ugnjetavanja i emancipacije koju je iznela chicana feministkinja
Maria Lugones (2000, str. 468):

Razlika izmedu opresivnih i nepokornih/emancipatornih
konstrukcija stvarnosti je apstraktna. Ta razlika ne preslikava
se na drustvenu stvarnost tako da posebno locirani ljudi
funkcioni$u unutar jedne logike ili s jednom logikom koja
isklju¢uje drugu. Ve¢ina odredenih subjekata funkcionise sa
obe logike. Svi subjekti se mogu shvatiti kao aktivni davaoci
doprinosa, saradnici, kreatori opresivnih ili nepokornih praksi
¢ak i kada logika ugnjetavanja odreduje neke subjekte kao
pasivne. To jest, otpor i ugnjetavanje bore se kao konstrukcije
svakodnevnog zivota. Jedan od nacina da se to okonc¢a je da
se o odredenim subjektima razmislja kao o tlaéiteljima (ili
saradnicima) ili kao o potla¢enima i nepokornima.

Taj rizik od ugnjetavanja imam na umu dok istrazujem kako
trans aktivisti/kinje govore o svojim iskustvima s pokretima
za poboljsanje sopstvenog drustvenog statusa. Naporne i Cesto
Stetne patrijarhalne prakse unutar $ire LGBTIQ+ zajednice gde
se trans osobe suocavaju s misgendering-om, nepriznavanjem i
omalovazavanjem u odredenoj meri su istrazene (Gramc, 2018;
Hodzi¢ et al., ovaj zbornik; Perger, 2020). Medutim, dok su se
tih nekoliko analiza bavile temom iskljucivih i preskriptivnih
identiteta u neheteroseksualnoj i trans “alfabet supi”, internom
delovanju trans pokreta u Sloveniji do sada se nije analiticki
pristupilo.
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Metod

Ne bih li po¢eo da popunjavam tu prazninu, obavio sam deset
polustrukturisanih intervjua s trans aktivistima/kinjama. Moj
empirijski korpus nastao je kroz razgovore sa ispitanicima i
ispitanicama koji su mladi, visokoobrazovani i Zive u Ljubljani.
Intervjui su vodeni na slovenackom jeziku u februaru i martu
2020, u javnim prostorima i kafi¢ima $irom slovenacke prestonice
(i zavr$eni pre pocetka pandemije). Pre razgovora, ispitanici i
ispitanice upoznati su sa svrhom projekta i obavesteni o tome kako
¢e se podaci koristiti. Izvestaji sagovornika i sagovornica prikazani
su kao anonimni zbog negativnih iskustava kolega trans aktivista/
kinja u trans pokretu s nekim od aktivista/kinja pomenutih u
radu. Svi intervjui zapoceti su §irim pitanjem o biografskim
epizodama ispitanika i ispitanica koje su u vezi s njihovim
aktivistickim angazovanjima, i nastavljeni su konkretnijim
pitanjima. Ona su se uglavnom odnosila na politiku koja podstice
njihova aktivisticka nastojanja, kao i na na¢in na koji razmisljaju

o svojim polozajima unutar trans/LGBT+ pokreta u Sloveniji i na
§irem postjugoslovenskom prostoru. Intervjui su transkribovani

i analizirani upotrebom induktivne tematske analize s ciljem

da se identifikuju glavne teme u skupu podataka. Uprkos svim
naporima, nisam uspeo da intervjuiSem sve najvidljivije aktere jer
su neki od njih odbili moj poziv, usled ¢ega sam ponovo postao
svestan dubine i vaznosti razdora u pokretu.

O pocecima, inicijativama i vezama

U ovom odeljku oslanjam se na svoj empirijski korpus kako bih
istrazio tri medusobno povezane dimenzije slovenackog trans
pokreta: motivacije, neslaganja i lokacije.

MOTIVACIJE

Tokom poslednjih godina, trans aktivisti/kinje stvorili su novi
drustveni pokret koji ima svoju simboli¢ku logiku i oslanja se

na podrsku i resurse lezbejskih i gej, kao i feministickih pokreta.
Mapiranje problema i sistemskog ugnjetavanja transrodnih osoba
neraskidivo je povezano (kao i u slucaju gejeva i lezbejki) s licnim
susretima i suo¢avanjem sa sistemskim preprekama u medicinsko-
administrativnim institucijama. Stoga trans pokret defini$u oni
koji imaju najviSe znanja i pristupa medicinsko-administrativnim
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institucijama i brizi/izgradnji zajednice, kao §to su Ana i Bran 200
konstatovali:

Trans aktivizam posmatram iz veoma razli¢itih perspektiva.
Jedna je ono §to ja radim. Radim kao klijentkinja-aktivistkinja i
kao sistem-aktivistkinja. Ne§to drugo je svakodnevni aktivizam
trans ljudi i nas koji na bilo koji na¢in podrzavamo trans osobe.
Uopsteno gledano, sistemski aktivizam shvatam tako da su oni
medu nama koji rade u organizacijama ili su na privilegovanim
polozajima i dalje na poziciji mo¢i, i nekako se trudimo da
promenimo sistem tako da bude ravnopravniji, ili da pokusa da
bude ravnopravniji, za trans osobe, i koliko god moze da ih ne
iskljucuje i ne diskriminise (Ana, li¢na komunikacija, februar
2020).

Za mene, trans aktivizam ima vi$e nivoa. Kao prvo, ono $to
sam njime zapoceo je &isto briga o zajednici. Deli§ informacije
koje inace ne mozes da dobijes u okviru zdravstvenog sistema,
o tranziciji, o nekim procedurama, razgovara$, razmenjujes
iskustva, takve stvari. Zatim postoji potpuno sistemski nivo, taj
sistem je veoma neoliberalan i orijentisan ka NVO (Bran, li¢na
komunikacija, februar 2020).

Iz mnogih intervjua koje sam vodio jasno je da pristup
medicinsko-administrativnim institucijama uti¢e na borbu trans
aktivista/kinja u Sirem drustveno-politickom pejzazu, dok se
izgradnja zajednice manje bavi tim aspektom i radi na osnazivanju
i pruzanju osecaja pripadnosti. Te dve oblasti glavni su izazovi

za trans pokret, ali svaka od njih ima svoju relativno autonomnu
podoblast. Medicinsko-administrativne institucije samo su

jedan od najvaznijih lokusa trans pokreta; Ziza je na medicinskoj
tranziciji i zakonskom prepoznavanju roda, kako na osnovu
samoodredenja, tako i u skladu sa standardima Svetske zdravstvene
organizacije, kao §to je istakao Karl:

Mislim da su glavni izazovi definitivno sistemski: zakonsko
prepoznavanje roda, regulisanje medicinske tranzicije i onda,
ako idemo kroz svakodnevni zivot, definitivno legitimizacija,
priznanje koje ide ruku pod ruku s destabilizacijom rodne
binarnosti kako je dozivljavamo i rodnih uloga i rodnog
izrazavanja (Karl, li¢na komunikacija, februar 2020).



Njegovi i drugi odgovori ispitanika i ispitanica pokazuju da
izgradnja zajednice predstavlja najvazniji i ujedno najtezi proces
oblikovanja pokreta. Zajednistvo je bilo vazno za trans osobe
jer nam je dalo priliku da podelimo iskustva izolovanosti i
nepriznavanja. Stoga nije ni ¢udo $to je Crt, zajedno sa ostalim
ispitanicima i ispitanicama, ukazala na vaZnost druZenja koje
potvrduje identitet i daje nam osecaj zajednistva:

Trans zajednica postoji u druzenju koje organizuje Kvartir. Onda
su se neki pojedinci povezali i imaju krug van tih sastanaka.
Moram da pomenem i TransAkciju. Zato $to je tako. Dakle,
mislim da postoje tri transrodna kruzoka. Mozda ih ima viSe, ali
znam samo tri (Crt, li¢na komunikacija, mart 2020).

NESLAGANJA

Ovaj citat dovodi me do pitanja raparcavanja zajednice, proizaslog
iz razli¢itih potreba trans osoba koje Zive u svetu u kom smo ranjivi
i izopsteni. U vezi s lokalnim kontekstom, Ana je izjavila:

Trans zajednica postoji, ali je veoma raspar¢ana. Nehomogena.

Razumem trans zajednicu kao brojne trans grupice koje nastaju
u okviru razlic¢itih organizacija, razli¢itih drustvenih okruZenja

ili ¢ega god. Mozemo re¢i da postoji zajednica, ali s moje tacke

gledista, ne mogu re¢i da je reprezentativna ili da obuhvata sve

(Ana, li¢na komunikacija, februar 2020).

Formiranje trans nevladinih organizacija daje ve¢u mo¢ ljudima koji
su deo organizacije jer kao prepoznata dru$tvena grupa imaju ve¢i
pristup finansijama, medijima, drzavnim organima i drugim vaZnim
drustveno-politi¢kim ¢iniocima. Taj proces nije nuzno vidljiv onima
koji imaju koristi od njega. Potlaceni trans aktivisti/kinje odrzavaju
to ugnjetavanje tako $to imaju vecu drustvenu moc¢ koja namerno

ili nenamerno ucutkuje druge glasove u pokretu, $to je jezgrovito
naglasio Dominik:

Ne znam, mislim da ljudi koji su na polozaju mo¢i u ovim
organizacijama, posebno u TransAkciji, a mozda i negde drugde,
treba da prevazidu svoj ego i razmisle o svemu, i da se okupe i
odluce ili bar jasno da priznaju: da, radimo to zbog sebe, zbog
sistemskih promena, ili to radimo da bismo osnazili trans ljude,
posebno ljude koji mozda ne zive u Ljubljani, koji zive $irom
Slovenije, nekako skriveni (Dominik, li¢na komunikacija, februar
2020).
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Drugim re¢ima, postoji hijerarhija koja podstice sukob

unutar trans pokreta i vrti se oko pitanja koja vrsta subjekta je
najprikladnija za javnu vidljivost. Ta hijerarhija je dvostruka:

s jedne strane, postoji transnormativna struja, koja tezi da se
uklopi u normativne rodne uloge i koju neki trans aktivisti/
kinje problematizuju kao preusku, ali je i dalje dozivljavaju kao
legitiman deo pokreta. Sude¢i po Dominiku:

Morate da osnazite ljude koji Zele da Zive rodne stereotipe,
recimo da je to mozda sukob, ali mislim da je to veoma vazno
posto smatram da je, ¢ak i ako osoba stereotipno posmatra svoj
rod, to validno jer da nema rodnih stereotipa, rekli bismo da je
validno (Dominik, li¢na komunikacija, februar 2020).

Transnormativnost u okviru trans zajednice i trans pokreta deo je
vece podele unutar trans pokreta. Ta podela je uslovljena rodom

i pruza vec¢u vidljivost nebinarnim i transmaskulinim ljudima
dajuéi im veéu mo¢ u pokretu. Cak i kada se rodno nebinarni ljudi
predstavljaju kao da se ne uklapaju u rodnu binarnost, neutralni ili
subverzivni rodni izraz ¢esto se tumace kao muski u patrijarhalnoj
kulturi, posebno kada se rodno nebinarni ljudi pozicioniraju negde
na spektru muskog pola, a na rodenju im je dodeljen Zenski pol,
prema misljenju Crt:

Da, kad govorimo o trans zenama. Lea iz TransAkcije je
Francuskinja, Ve iz Kvartira je Engleskinja, Salome je Hrvatica.
Mislim da sam jedina trans Zena koja je deo organizacije, ali se
ne pojavljujem u javnosti, nisam obavila medicinsku tranziciju.
Zasto nema nikog drugog da to uradi? Budu¢i da su na muskoj
strani veoma jaki akteri, koji se eksponiraju i ne osecaju se lose
zbog toga. Izvinite, ali u Sloveniji su uglavnom rodeni kao Zene
(Crt, li¢na komunikacija, februar 2020).

Aktivisti/kinje koji se zalazu za transnormativnost nastoje

da maksimalno povecaju svoj simboli¢ni kapital prisvajajudi i
uklapajudi se u postojeci rodno binarni poredak, a nenormativna
strana se suprotstavlja.

S druge strane, druga struja trans pokreta trudi se da bude
hiperkriti¢na i smatra da su potlacenije trans osobe i aktivisti/
kinje legitimniji. Ta struja moze se shvatiti kao jos jedna vrsta
“transnormativnosti” — vrsta koja koristi intersekcionalnost kao
diskurzivno orude u borbi oko simboli¢nog, kao i drustvenog
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i finansijskog kapitala, dok ne reava pitanje rase i etnicke
pripadnosti. Pokret se nikada ne bavi rasom, $to je iznenadujuée
imajui u vidu ¢injenicu da se trans aktivisti/kinje u velikoj meri
oslanjaju na digitalnu anglofonu aktivisticku sferu, u kojoj rasa
igra vaznu ulogu. S jedne strane, nevidljivost rase odrazava procese
rasizacije slovenackih/balkanskih/isto¢noevropskih nacionalnih
projekata kao precutno bele, a samim tim i evropske (Imre, 2006).
S druge strane, nevidljivost etnicke pripadnosti jos je upecatljivija
buduéi da su levi aktivisticki krugovi u Sloveniji prili¢no glasno
govorili o rastu¢em etnocentrizmu u jeku rata i raspada Jugoslavije
(Jalusig, 2002), ali se ¢ini da je jaka etni¢ka homogenizacija (s
kojom se paralelno odvijao proces samorasizacije [Bjeli¢, 2018])
neminovno ostavila traga na trans zajednicu.

Umesto da se usredsredi na rad s posebno ugrozenim
pojedincima u zajednici, i rad za njih, koncentrise se na teorijsko
ispitivanje razli¢itih oblika ugnjetavanja i time smatra ljude
koji nisu dobro upuceni u teorijska pitanja manje legitimnim
trans osobama i aktivistima/kinjama, ili ih iskljucuje iz u¢eéa u
diskusijama i aktivnostima zajednice. Taj zahtev za “pravom” trans
osobom zastupa TransAkcija i on predstavlja sukob oko toga ko
se smatra trans osobom i ko je deo trans zajednice i pokreta. To je
podelilo zajednicu i pokret kako je Dominik istakao:

Zato §to je problem u tome da - direktno ¢u navesti neka imena
- TransAkcija radi za sebe, a ne za trans zajednicu. ... Mislim,

to pokazuje, da je ovo za neciji ego ili tako nesto. Za nesto $to
nije namenjeno zajednici ili nekim ljudima kojima je samo
potreban dokaz da su okej i validni. Ali treba da budete izuzetno
svesni, da razmisljate o svemu, §to TransAkcija takode ne radi,
ali u redu, jednostavno niste dovoljno dobri da budete deo toga
(Dominik, li¢na komunikacija, februar 2020).

Sagovornici i sagovornice gotovo su nedvosmisleno govorili o tome
kako borba za simboli¢ni kapital i finansijska sredstva povreduje
mnoge ljude u zajednici. To se ne razlikuje mnogo od Sireg
drustvenog konteksta, u kome su marginalizacija i ugnjetavanje deo
svakodnevnog Zivota. Borba za jasne podele mozda nije ni poznata
svim ufesnicima i ucesnicama; ja je svakako nisam bio svestan jer
sam, kao i mnogi drugi aktivisti/kinje, smatrao da progresivnu
politiku pokreta i borbu protiv ugnjetavanja treba staviti ispred
li¢nih nesuglasica. Budu¢i da su mnoge kolege pre nekoliko godina
prestale da saraduju s TransAkcijom, jer se nisu slagale s njenim
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razumevanjem trans identiteta i politikom, postalo je jasno da smo
se upleli u tu zamrSenu igru ugnjetavanja i emancipacije. Kako je
Enja istakla:

Mislim da, kada poticete iz marginalizovane grupe, poticete

iz marginalizovane sredine, zlostavljanje je deo vaseg zivota,

i mislim da je mozda zbog toga bilo tesko stvoriti zdravu
zajednicu u Sloveniji. ... Da, mislim, jos uvek ima mnogo Stete.
Smatram da slovenadka trans zajednica traumira slovenacku
trans zajednicu. Mislim da je to zaista nezdravo, bolno
putovanje ovih prvih godina (pravog) trans aktivizma (Enja, li¢na
komunikacija, mart 2020).

Enjin odgovor istakao je kako borba za vlast ne uklju¢uje samo
pitanje ko mozZe da govori u ime drugih trans osoba i §ta se
predstavlja u javnosti, ve¢ i §ta znaci biti trans osoba:

Cesto se stavovima o tome kako stvari treba da stoje daje
prednost u odnosu na ono §to je korisniku ili trans osobi
potrebno i ta oseca... nekako su uvek ti rigidni stavovi u prvom
planu. Da, neko odreduje $ta je zaista trans, $ta je dovoljno trans
(Karl, li¢na komunikacija, februar 2020).

Borba za simboli¢ne granice kolektivnog identiteta je orodnjena

i odvija se izmedu podgrupa koje se bore za legitimitet u

sistemu koji obezvreduje mnoge identitete i proZet je postoje¢im
drustvenim normama. U drustveno-politickom sistemu koji od
pojedinca zahteva da predstavlja manjinu i koji daje vise mo¢i
pojedincu muskog pola. Taj okvir koji otkriva da zastita od
ugnjetavanja rizikuje da se i sama preobrazi u nasilje razotkriven je
u Branovim re¢ima:

...da sam umeo da prepoznam nasilje, koje je ponekad bilo jezivo
sliéno nasilju koje sam dozivljavao u svojoj porodici. Sto je
sporno na toliko nivoa da ne¢u ni da pokusavam. Ali za mene
li¢no to je bio prelomni trenutak (Bran, li¢na komunikacija,
februar 2020).

Imperativ intelektualne korektnosti, koji je u vezi s pomenutom
borbom oko toga $ta znaéi biti “prava trans osoba”, cesto se
svodi na prozivanje ljudi - §to je pojam koji potice sa anglofonih
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u pocetku bio orijentisan na internet. To je jos jedan mehanizam
konstituisanja granica pokreta koji istovremeno obuhvata i borbu
za ve¢u simboli¢nu i drustvenu mo¢. Enja ga ovako sazima:

Mislim da je to kultura prozivanja. Da je ljudima vise stalo do
akademske zajednice, mozda bi bilo bolje, ali postoji kao neka
pretenzija na to i vlada ideja da mora$ da budes pravi tip, kao da
mora$ da budes najbolji trans ili najbolji kvir. ... Ovde konkretno
u Ljubljani onaj ko je na poziciji drustvene mo¢i moze da te
natera da se osec¢as posrano (Enja, li¢na komunikacija, mart
2020).

LOKACIJE

Dinamika pokreta ne moze se razumeti bez sagledavanja njegove
prostorne dimenzije. Trans aktivizam razvio se na istim mestima

i prostorima koji su bili svedoci evolucije gej i lezbejskog pokreta.
Urbani centri, pre svega Ljubljana kao najveci i glavni grad, pruzaju
prostore gde se zajednice i seksualno i rodno nenormativni
pojedinci organizuju oko svojih zahteva. Devedesetih godina
proslog veka, gej i lezbejski aktivisti/kinje skvotirali su autonomnu
gradsku zonu Metelkovu, a kasnije ¢e ona pruziti prostor za mnoge
trans ljude i dogadaje. Sediste trans aktivizma je u Ljubljani i

on je uglavnom usredsreden na trans omladinu i nekoliko trans

i LGBT+ organizacija. To izostavlja mnoge starije, siromasne,
geografski udaljene trans ljude, koji ne mogu li¢no da se sretnu,
prisustvuju razli¢itim aktivnostima, kao $to je sazeo Karl:

Veliki problem je centralizacija, kako se meni ¢ini, u najvecoj
meri, kada se mnogi mladi zbog studija, i kasnije posla, presele u
Ljubljanu (Karl, li¢cna komunikacija, februar 2020).

Karlova izjava ukazuje na to da se koncentrisanje aktivista/kinja u
glavnom gradu ne moze odvojiti od klasnih pitanja i finansiranja
koje je centralizovano u nekoliko tamosnjih organizacija. S jedne
strane, ve¢ utvrdene LG(BT+) organizacije u Ljubljani imaju vece
Sanse da pronadu finansijska sredstva za trans relevantne teme
tako $to se prijavljuju za projekte na nacionalnom ili opstinskom
nivou jer imaju bolji pristup informacijama nego organizacije u
ruralnijim sredinama. S druge strane, uspostavljene veze izmedu
trans organizacija i drugih vaznih ¢inilaca u oblasti kvir politike
olaksavaju prilike za finansiranje. Tre¢i faktor koji doprinosi
centralizaciji aktivista/kinja je ¢injenica da je slovenacka prestonica
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i obrazovni centar koji privlaci i pruza prilike mnogim trans
osobama, posebno onima koje poti¢u iz srednje klase ili elite, da
uce o rodnim pitanjima i da se ukljuce u aktivizam. Na taj nain
slovenacka periferija ostaje bez obrazovanih, perspektivnih trans
osoba sklonih kritickom razmisljanju.

Pitanje centralizacije finansija isprepleteno je s pitanjem
o tome ko se ra¢una kao deo pokreta. Veze unutar trans pokreta
i drugih drustvenih pokreta zasnivaju se na li¢nim kontaktima
ijedva da su formalizovane. Kako Bran navodi, trans pokret je
prvenstveno organizovan oko LGBT+ organizacija:

Radimo nesto i zbog nevladinog sektora koji samom sebi sluzi i
ne zadovoljava potrebe zajednice. Zapravo, moras da se prijavi§
za poziv da bi dobio sredstva i onda mora$ da napises izvestaj

i Cesto ne uspevas da odgovoris na konkretne potrebe zajednice
i to je takode veliki problem s kojim se suo¢avamo. Da ne
pominjem konkurenciju kada su pozivi u pitanju. Mislim, sami
sebe sabotiramo i gledamo se ispod oka. To zaista nije u mom
interesu (Bran, li¢na komunikacija, februar 2020).

Branovo misljenje nije anomalija jer su i nekoliko drugih ispitanika
i ispitanica takode pomenuli kako borba za resurse, skucenost
fizickog prostora i same zajednice mogu negativno da uti¢u na
razvoj pokreta jer onemogucavaju organskije i zvani¢nije saradnje
posto mnogi pojedinci ne Zele da rade s drugima bilo zbog li¢nih
nesuglasica ili zbog borbe za resurse ili kombinacije ta dva. Ipak,
li¢ne interakcije, odnosi svakako doprinose intersekcionalnom
preplitanju aktivistickog misljenja i delovanja, pre svega izmedu
lezbejskih-kvir feministkinja i trans osoba. Individualno
angazovanje trans aktivista/kinja takode je prisutno u radni¢kom
pokretu, ali nije sistemsko i stalno, kako je navela Crt:

Odredeni ljudi iz Kvartira su deo Crvenih zora ili su u drugim
organizacijama. U Zborkama ili tako nesto. Ali ¢ak i da nema
Kvartira, doslo bi do veze. Mislim da je mnogo biseksualnih
osoba trans i mislim da je to tacka preseka (Crt, li¢na
komunikacija, mart 2020).

Nekoliko drugih ispitanika i ispitanica nije izostavilo da napomene
da, iako se najveci deo posla i aktivnosti odvija u Ljubljani,

to ne znaci da se nista ne radi u ruralnim podrucjima. Kvartir
poziva ljude iz cele zemlje da pisu za svoje ¢asopise, kao sto je
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TransAkcija putem interneta pozvala trans osobe da ucestvuju u
pravljenju dokumentarca. Ne obracaju se samo trans organizacije
trans osobama u ruralnim podrucjima ili obrnuto, ve¢ i lokalne
nevladine organizacije koje se bave ljudskim pravima i omladinski
centri pozivaju trans aktiviste, odbornike i facilitatore da podizu
svest, pripremaju radionice, drze predavanja itd. kada se ukaze
potreba. Kao $to Ana kaze:

U principu, sve grupe za podrsku, koje ja vodim, okupljaju se
u omladinskim centrima, i istovremeno nudimo i radionice i
obrazovanje, razli¢itu podrsku. Recimo, dvoje saradnika i ja
uvek se odazovemo ako postoji bilo kakva potreba za struénim
obrazovanjem. Uvek smo spremni da izademo na teren i
obu¢imo ljude ako postoji potreba ili Zelja za znanjem. Potreba
uvek postoji, ali problem je §to Zelja nije prisutna, na primer
ne uvida se da postoji manjak znanja. (Ana, li¢na komunikacija,
februar 2020).

Vi$e medunarodno orijentisanih trans aktivista/kinja pominjalo
je iveze medu trans organizacijama i pojedincima izvan
nacionalnih granica. Veze medu trans pokretima u regionu
otkrivaju zajedni¢ku politicko-drustvenu proslost uopste, ali

i oslanjaju se na saveze feministickih i gej i lezbejskih pokreta

u poslednjoj deceniji Jugoslavije. Trans pokret integrisao se u
naslede regionalne aktivisticke solidarnosti koja se razvila odmah
na pocetku jugoslovenskih ratova i mnoge organizacije i pojedinci
iz Slovenije poslednjih godina uspostavili su veze s drugim trans
organizacijama iz bivih jugoslovenskih republika. Transnacionalni
savezi trans aktivista/kinja iz Slovenije nisu samo povremeni i

ne odnose se samo na povorke ponosa na postjugoslovenskom
prostoru, ve¢ postaju sve snazniji i sve konkretniji, kako istice
Bran:

Imao sam mnogo saradnji u balkanskom regionu u poslednje
dve godine. Mozda intenzivnije u poslednjih godinu dana. Cisto
zbog Transpozijuma* kom sam prisustvovao, i mislim da je to
fantastican projekat (Bran, li¢na komunikacija, februar 2020).

Neki od ispitanika i ispitanica konstatovali su i da je naginjanje
ka “Evropi” bilo uoéljivo kod gostiju pozvanih da u¢estvuju na
prvim TransMisijama. Svi medunarodni u¢esnici poticali su iz
zapadnoevropskih zemalja i organizacija kao $to su Transgender
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Europe (TGEU) - Noah Keuzenkamp (TGEU) ili Broden 208
Giambrone (Transgender Equality Network Ireland). Veze sa

organizacijama iz bivsih jugoslovenskih republika uspostavljene

su kasnije, kada su osnovani savezi izmedu aktivista/kinja i

organizacija iz zemalja bivse Jugoslavije, npr. Trans MreZe Balkan,
Transpozijuma, i slovenackog trans pokreta. Pokret se prisetio

svoje drustveno-politicke proslosti, koja neprestano postavlja

pitanje zemlji i njenom narodu da li mi/oni pripadamo Zapadnoj
socijalistickom prosloséu (Bili¢, 2017), §to je sazeto u Dominikovim

recima:

Mislim da je Slovenija prili¢no ¢udna, jer s jedne strane moze
da bude veoma bliska zemljama bivse Jugoslavije, dok je opet
nepovezana s drugim delovima Evrope, posebno sa Zapadnom
Evropom. Verovatno zbog istorije i svega toga, bolje mozemo
da se povezemo sa zemljama bivse Jugoslavije, posebno

sa Hrvatskom, jer je blizu. I sa Srbijom takode, ¢ini mi se
(Dominik, li¢na komunikacija, februar 2020).

Zakljucak

Ovo poglavlje prikazalo je unutrasnju dinamiku slovenackog

trans pokreta usredsredujudi se na tenzije koje su se razvile duz
nekoliko osa diferencijacije. Naro¢ito sam se bavio sukobima koji
proisticu iz skucene identitetske logike koja deluje unutar pokreta,
kao i politickim posledicama tog procesa. S jedne strane, izazovi s
kojima se suocava slovenacki trans pokret u poslednje dve decenije
obuhvataju drustvene institucije koje uti¢u na svakodnevni zivot
trans osoba. S druge strane, postoji i proces izgradnje zajednice,
politika organizovanja i sukobi koji ih prate. Tokom godina,
aktivisti/kinje uticali su na ve¢u zastupljenost trans osoba ne samo
u medijima zajednice, ve¢ i u mejnstrim medijima dok je trans
aktivizam sticao transnacionalnu vidljivost. Aktivisti/kinje uveli
su novu rodno kvir politiku i dali LGBT+ pokretu novi zamah.
Uklanjanje sistemskih prepreka u medicinsko-administrativnim
institucijama i izgradnja koalicija s drugim LGB(T)I+ akterima u
drzavi glavne su borbe trans pokreta. Takode, trans aktivisti/kinje
izgradili su koalicije van zemlje na evropskom nivou, a posebno na
nivou bivse Jugoslavije. U tom procesu oslanjali su se na decenijske
veze izmedu feministickih, gej i lezbejskih krugova. Medutim,



uspostavljanje veza unutar pokreta bilo je tezak, ponekad ¢ak i
§tetan proces za mnoge kolege trans aktiviste/kinje. To je izuzetno
tezak proces ne samo zato §to su potrebe trans osoba razlicite, ve¢
zato §to zahteva postavljanje simboli¢nih i identitetskih granica u
pokretu.

Nesuglasice unutar pokreta proizilaze iz restriktivnih zamisli
o rodnom identitetu koje namecu neki aktivisti/kinje. Pristupam
tom nametanju, koje je dovelo do sumnji u aktivisticki legitimitet,
kao autoritarnoj praksi koja omalovazava odredene identitete,
ucutkuje sve one koji misle drugacije i reprodukuje patrijarhalne
drustvene obrasce o tome ko se rauna kao legitimni rodni
subjekt. Takve tenzije ukazuju na apstraktnu tanku liniju izmedu
emancipacije i ugnjetavanja (Lugones, 2000); liniju nevidljivu
nekim aktivistima/kinjama koji odrzavaju rodnu represiju u
procesu definisanja zajednickih odlika zato §to ili ne mogu ili ne
Zele da sagledaju sopstveno ponasanje, ili zato §to Zele da nametnu
svoje licne ciljeve pokretu. Drugi razlog je preplitanje prijateljstava
s politickim ciljevima unutar pokreta. Zbog toga se politicke
nesuglasice esto pretvaraju u svade prijatelja i obrnuto, §to skrece
energiju s politickih ciljeva pokreta (Young, 1986).

Preplitanje licnog i profesionalnog angazovanja u politickoj
grupi posebno je tesko izbe¢i u drzavi s tako malim brojem
stanovnika kao $to je Slovenija, gde se vrlo brzo upoznaju sve
glavne li¢nosti datog drustvenog okruZzenja i lako obrazuju klike.
U tako malim drustvenim i politickim grupama, ljudi koji imaju
najvi$e resursa, veza i privilegija lako koriste tu mo¢ da podrze
sopstvene ciljeve pozicioniraju¢i se kao lideri koji diktiraju koja je
prava politicka strategija i istovremeno zloupotrebljavaju licne veze
i prijateljstva unutar tih klika $to izuzetno otezava emancipatorno i
kriti¢ko delovanje upravo zato $to se politicko izjednacava s li¢nim.
U skladu s tom logikom, trans pokret nije u potpunosti ostavio za
sobom jugoslovensku politi¢ku i drustvenu proslost: patrijarhalne
prakse obrazovanja identiteta trans aktivista/kinja isprepletene su
sa autoritarnim predstavama o vodstvu i ostrakizmu disidentskih
glasova u postjugoslovenskoj politickoj i drustvenoj kulturi,
prisutnim ¢ak i medu antiratnim aktivistima/kinjama i onima koji
se bore za ljudska prava (Bili¢, 2015).

Taj raskol usvojen je iz americkih akademskih krugova
i aktivizma kroz njihov ionako dominantan uticaj u svetu
i nedostatak podrske lokalnih levih institucija. Pored toga,
imperativ krajnje kriti¢nosti tako $to ¢e se intersekcionalnost
koristiti kao diskurzivni alat i simbol znanja umesto kao stvarna
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intersekcionalna aktivisticka praksa, nasleden je iz gej i lezbejskog 210
(i u manjoj meri feministickog) pokreta. Stavise, Hill Collins i
Bilge (2016) isti¢u da stapanje kritiénog i progresivnog moze da
dovede do dogmatizma u kritici intersekcionalnosti, koji se granici
s nametanjem ideja. To je donelo dva razli¢ita rezultata na polju
trans pokreta. Jedna struja pokreta razmislja o drustvenim rodnim
normama kao o na¢inu prepoznavanja, razbijanje simboli¢ne

mo¢i rodno binarnog sistema i zadobijanje veze jednakosti

u medicinsko-administrativnim institucijama uz osnazivanje
zajednice. Dok je drugi deo prisvojio radikalnu refleksivnost kako
bi ojacao svoj simboli¢ni, a posledi¢no i materijalni poloZzaj u trans
pokretu i tako ugnjetavao druge trans osobe tako $to nas ucutkuje
ili proziva kada koristimo neprikladne re¢i ili prosto izrazavamo
neslaganje. Trans pokret je primer kako se radikalna refleksivnost
moze (zlo)upotrebiti da se nastavi s praksama ugnjetavanja u
emancipatornom pokretu kada ljudi nisu samorefleksivni o
sopstvenom ponasanju i razmisljanju unutar sistema zasnovanog
na nejednakoj raspodeli resursa.

Jos jedan aspekt internacionalizacije pokreta vidljiv je i u
kolebanju njegovog saveznistva izmedu Zapadne Evrope i bivsih
jugoslovenskih republika. Slovenacki gej i lezbejski pokret i njegov
filmski festival predstavljaju se kao “evropski” i time navodno
distanciraju od “zaostalog Balkana”. S druge strane, upravo
je taj festival doveo u sumnju predstavu o zapadnom LGBT+
aktivizmu i kulturi kao pionirskim (Kajini¢, 2017) i utro put sli¢nim
nezapadnim LGBT+ incijativama. Progonjena svojim balkansko-
jugoslovenskim vezama, Slovenija se trudi da je doZivljavaju kao
deo Zapadne Evrope, i stoga kao belu, ali ne moze sasvim glatko
da se uklopi u zapadni politicki i kulturni okvir i presece politicke,
ekonomske i kulturne veze s bivim jugoslovenskim republikama,
pa verovatno nikad nece zaista biti dovoljno “bela” (Mills, 1997).

Kona¢no, mnogi aspekti funkcionisanja pokreta nisu
obradeni u ovom poglavlju i to mogu da budu produktivne linije
istrazivanja u buduénosti. Medu njima su i uloga koju muskost
i zenskost igraju u pokretu, kao i relevantnost klasnih odnosa u
aktivistickim poduhvatima. Kada se u obzir uzmu jugoslovenska
proslost i multietnicki karakter Slovenije, takode bi bilo korisno
istraziti koju ulogu etnicka pripadnost igra u okviru trans
aktivisti¢kih inicijativa bududi da drzavljani i migranti iz zemalja
bivse Jugoslavije predstavljaju najve¢u etnicku manjinu u Sloveniji.
To se ogleda u trans pokretu koji je pretezno beo i slovenacki u
etni¢kom smislu, i vrlo se malo diskusije vodi o tome za$to su



etnicki drugi — Srbi, Hrvati, Bosanci, Kosovari - iskljuceni ili nisu 211
vidljivi unutar pokreta. Nevidljivost etnicke pripadnosti u pokretu
isprepletena je s nevidljivo$¢u rase jer su obe kategorije u velikoj
meri obavijene ti§inom u §irim LGBT+ prostorima. Medutim,
etnicka pripadnost i rasa samo su naizgled nevidljivi u proizvodnji
vidljivosti trans aktivizma, dok su ose ukrstanja klasnog i rodnog
ugnjetavanja/privilegije vidljivije jer se distanciranje Slovenije od
balkanskog/jugoslovenskog prostora i insistiranje na evropejstvu
temelji na pre¢utnoj belini slovenackog projekta nacionalne

drzave ¢&iju je kolektivnu sliku slovenacki trans pokret pre¢utno
usvojio. Jo§ jedno veliko pitanje vredno istrazivanja svakako bi
bila klasna distinkcija jer je Slovenija i dalje jedna od zemalja

u kojima su prihod i bogatstvo ravnomernije rasporedeni na
evropskom nivou, ali se klasne nejednakosti ispoljavaju kroz
obrazovni sistem, ruralno-urbano poreklo, pristup kulturnim
dogadajima i umrezavanje s vaznim interesnim grupama. I pored
problemati¢nih aspekata pokreta i mnogih neuspesnih pokusaja
izgradnje zajednice, ¢ini se da se javljaju nove koalicije na osnovu
inkluzivnije i horizontalnije trans politike — a one svakako
zasluzuju nauénu paznju.
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1 Pia Filipéi¢, pobednica Velikog brata 2015, nije Zelela da je dovode u vezu s trans 212
pitanjima i pokretom iako se tokom emisije autovala kao trans Zena. Oklevanje
Filip¢i¢ da se dovodi u vezu s trans pokretom, s jedne strane, ukazuje na to koliko su
trans Zene u Sloveniji nevidljive u okviru trans aktivizma, kao i u javnom prostoru.
S druge strane, distanciranje Filip¢i¢ od trans aktivizma kao otvoreno trans poznate
li¢nosti funkcioni$e unutar $ire produkcije (trans) poznatih li¢nosti koje su odvojene
od drustvenih grupa s kojima su u slicnom rodnom, klasnom, seksualnom i rasno/
etni¢kom polozaju, gde je najistaknutiji primer Caitlyn Jenner.

2 Metelkova je jedini autonomni alternativni prostor u Ljubljani gde se odrzavaju
brojni dogadaji progresivnih drustvenih incijativa.

3 Ljuba Prenner bio je advokat i pisac koji je od ranog uzrasta obla¢io musku odecu,
napisao prvi krimi roman na slovenackom jeziku i koristio muske zamenice u pri-
vatnom zivotu (Mozeti¢, 2014). Ljuba Prenner procuo se ve¢ na pocetku karijere zbog
slucajeva koje je prihvatao i javnost ga je postovala, ali bio je u sukobu sa Savezom
komunista Jugoslavije, koji mu je nekoliko puta oduzimao radnu dozvolu zbog
rodnog izrazavanja i kritickih stavova.

4 Transpozijum je godi$nja konferencija/seminar koju odrzava Trans Mreza Balkan
radi povezivanja trans ljudi iz bivsih jugoslovenskih republika i svake godine odrza-
va se u jednoj od njih.
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(Ne)vidljivo T:
Trans aktivizam u Hrvatskoj
(2004.-2019.)"

Amir Hodzié, J. Posti¢ i Arian
Kajtezovi¢



Iako trans® teme u Hrvatskoj, ali i na globalnoj razini, sve vise
dobivaju na vidljivosti, trans identiteti, iskustva i potrebe ostaju
marginalizirani unutar $ireg konteksta LGBTIQ’ pokreta. Cesto

se trans pokreti moraju boriti za svoju poziciju unutar vise
etabliranih, srednjestrujaskih pokreta za rodnu pravdu, koji

se temelje na diskurzu ograni¢enom i upucenom iz binarnog
koncepta roda/spola (Van der Ros & Motmans, 2015.). Takvo
pozicioniranje predstavlja prepreku za trans aktiviste_ice koji_e, uz
to §to se suprotstavljaju negativnim drus$tvenim stavovima, takoder
moraju ulagati energiju u stvaranje prostora za rodne slobode
unutar samoga pokreta za ljudska prava.

Ovo poglavlje pruza analizu razvoja trans aktivizma u
Hrvatskoj u razdoblju izmedu 2004. i 2019. godine, kada se
pokret suocio sa znacajnim izazovima, ali i crpio snagu iz drugih
hrvatskih i regionalnih LGBTIQ inicijativa. Pozicija prvih dvoje
autora_ica proizlazi iz njihovog sudjelovanja u feministickim i
kvir pokretima od pocetka 2000-ih godina, istrazivanja razmjene
izmedu teorije i prakse te organiziranja u lokalnoj zajednici.
Doprinos treceg autora temelji se na njegovom izravnom
angazmanu u vodecoj samoorganiziranoj trans inicijativi od 2010-
ih godina. Stoga istrazujemo ulogu bivsih i trenutnih inicijativa
u razvoju trans aktivizma, od nevidljivog T unutar LGBTIQ
pokreta, preko projekata i inicijativa vezanih uz trans teme, koje
su pokrenule feministicke, lezbijske i kvir nevladine organizacije
(NVO-i), do samoorganiziranog T u neovisnim trans udrugama i
mrezama.

Prvi dio, koji pokriva razdoblje od 2004. do 2010. godine,
zapocinjemo problemom manjka trans aktivizma prije 2004.
godine, nakon ¢ega razmatramo ukljucenost/isklju¢enost trans
problema i nacina na koji su oni bili formulirani kao dio razvoja
hrvatskog LGBTIQ pokreta. Ovu fazu, kao $to ¢emo pokazati,
karakteriziraju raznolike aktivnosti i dogadaji te postepeno
otvaranje nevladinih organizacija trans temama. Medutim,
nepostojanje organiziranih trans grupa/pokreta u tom je razdoblju
znacilo manjak vidljivosti i reprezentacije trans osoba. U drugom
dijelu, koji se fokusira na razdoblje izmedu 2011. i 2019. godine,
razmatramo pocetke samoorganiziranja medu trans osobama te
uvjete nuzne za njihovo osnazivanje. Nadalje, pobliZe promatramo
razvoj Trans Aid-a, prve hrvatske nevladine organizacije sa
specifi¢nim ciljem borbe protiv transfobije i obrane prava trans
osoba. Prou¢avamo uspjehe Trans Aid-a vezane uz programe
otvaranja prema drustvenoj zajednici i davanja podrske, podizanje

Aktivizmi

217



razina drustvene svijesti i medijske vidljivosti te njihov rad na 218
unaprjedivanju pravnih i medicinskih praksi koje se odnose na
trans individue. Uz to raspravljamo o osnivanju Trans Mreze
Balkan (TMB) i njezinom potencijalu za mobilizaciju u regiji
i koordinaciju na polju trans aktivizmima. Tekst zaklju¢ujemo
opcenitim karakteristikama razvoja trans aktivizma u Hrvatskoj,
kao $to su podrska koju su feministicke i lezbijske inicijative
pruzale prije trans samoorganiziranja, smjestanje T-a u Sire
diskurse LGB i rodne ravnopravnosti, kao i naglasavanje klju¢ne
uloge suradnje i medusobne potpore izmedu grupa koje rade na
ostvarivanju rodne pravde.

U skladu s ovim pregledom, tvrdimo kako pravno priznanje
roda i intersekcionalnosti ostaje od znacaja za daljnji razvoj i
rad u podrudju zastite i promicanja ljudskih prava trans osoba.
Intersekcionalnim pristupom u kontekstu trans aktivizma
u postjugoslavenskoj regiji naglasavamo marginalizaciju i
diskriminaciju koje su rasprostranjene i intersekcionalne, te
koje bi, zauzvrat, trebale odrediti i djelokrug i ciljeve programa
djelovanja trans aktivista_kinja, kao i strategije otvaranja te
uklju¢ivanja $irih drustvenih faktora kao trans saveznika_ca.

Od 2004. do 2010.: Pozicioniranje T-a unutar LGBTIQ aktivizma

U ovom dijelu otkrivamo pocetke rasprave o “ukljucenosti/
isklju¢enosti T-a”, naporima i aktivnostima koji su doveli binarnost
u pitanje i otvorili prostor za dijalog o razli¢itim temama vezanima
uz rod i rodni identitet. Ovi su faktori omogucili stvaranje
progresivnog pokreta, koji je potaknuo brojne inicijative i
uspostavio nuzne uvjete za trans organiziranje i vidljivost, zapocete
nakon 2010. godine.

U Hrvatskoj je, to¢nije u Zagrebu, na prijelazu stolje¢a doslo
do rasta i integracije zajednice/pokreta, djelomi¢no omogucéenih
promjenama nakon izbora 2000-ih godina, kada je desni¢arska
ratna vlada zamijenjena koalicijom ljevi¢arskih stranaka i
stranaka centra (koje su znacajno poboljsale liberalnu politiku
i stanje ljudskih prava), a djelomi¢no razvojem internetskih
foruma. Diskriminaciju temeljenu na seksualnoj orijentaciji 2003.
godine zabranili su mnogi nacionalni zakoni. Bio je to rezultat
intenzivnog lobiranja nevladinih organizacija, ali i odgovor drzave
na zahtjeve procesa ulaska u europske institucije i organizacije.
Neovisno o tome, poslijeratnu su stvarnost takoder karakterizirali



ksenofobija, patrijarhalni zakoni, nacionalizam, homofobija, jak
utjecaj crkve i heteroseksizam. Dominantne opresije zajednicke
drustvima u regiji sudjelovale su u ja¢anju tradicionalnih rodnih

uloga, a ljudi koji se njima nisu prilagodavali bili su diskriminirani
i izloZeni nasilju na svakodnevnoj bazi, $to je prepoznala Platforma

djelovanja SEE Q mreze:

Drustveni poredak u regiji jugoisto¢ne Europe pociva na
ograni¢enim temeljima spola i roda, kao i uloga i normi kojima
se konstantno manipulira u patrijarhalnom sustavu statusa

i modi, te koje se uz to ogranicavaju i obuzdavaju nasiljem,
diskriminacijom, seksizmom, transfobijom i rodofobijom.* U
ovom su kontekstu spol i rod, kao i sve §to iz njih proizlazi,
stvoreni kao biologki i drustveno nepromjenjivi. Oni koji su
drustveno stvoreni i internalizirani su u biti koncepti spola
iroda, to jest jasne uloge koje se temelje na musko-zenskim
odnosima binarnih normi i vrijednosti. Nemoguée je i, povrh
svega, neuspjesno dekonstruirati spol i rod, kao i propisane
drustvene uloge i norme, bez dekonstrukcije samoga sustava
i odnosa mo¢i koji u njemu vladaju (Southeastern European
Queer Network, 2005).

Na pocetku razvoja javnog aktivizma u Hrvatskoj i susjednim
zemljama 2002. godine, akronim “LGBT” ve¢ se koristio na
Zapadu, te je pronasao svoj put do novoosnovanih lokalnih
LGBT inicijativa. Medu novoosnovanim udrugama (LORI,
Iskorak i Kontra)® i neovisnim aktivistima_cama koji_e su bili_e
dio pokreta, postojalo je suglasje vezano uz uklju¢ivanje T-a u
na$ jezik i zahtjeve, usprkos ¢injenici §to u to vrijeme nije bilo
vidljivih trans aktivista_ica, sli¢no kao i u $iroj regiji sredi$nje i
isto¢ne Europe (Mizielinska & Kulpa, 2011.). Takvo uklju¢ivanje
¢inilo se kao “prava stvar”, a aktivisti_ce imali_e su zelje uciti te
su inzistirali_e na otvaranju pokreta prema svim identitetima

te povecanju razliitosti,® usprkos tome $to je na tom stupnju
inkluzija predstavljala “¢isto diskurzivna zazivanja” (Mizielifiska
& Kulpa, 2011, str. 14). Ranog proljeca 2002. godine, za vrijeme
uspostavljanja suradnje udruga u Hrvatskoj, doslo je do dogovora
o tome da se njihovo povezivanje nazove “LGBTT koordinacija
Hrvatske”, s dva slova T koja oznacavaju transrodno i transpolno.
Ova se odluka temeljila na ideji da bi samo jedan pojam mogao
uciniti drugi identitet nevidljivim. Posljedi¢no tomu, takvo se
lingvisti¢ko uklju¢ivanje nalazilo i u utemeljenju javnoga kvir
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pokreta, kao $to je pokazao uvodni govor prve Povorke ponosa u
Zagrebu 2002. godine: “Mi smo se danas okupile i okupili kako
bi ukazali na postojanje LGBTT populacije u nagem drustvu i
istaknuli osnovna ljudska prava, ¢ije ostvarenje zahtijevamo”
(Zagreb Pride, 2002.).

Kontekst pojavljivanja udruga koje su organizirale Povorku
ponosa bio je obiljezen nasljedem nasilja i $iroko rasprostranjene
drustvene isklju¢enosti, napajanih predrasudama i mrznjom u
poslijeratnim drustvima. Stvarnost nase svakodnevice znacila je
da je malo osoba izrazavalo svoje identitete u javnosti; aktivisti_ce
i sudionici_e Povorke ponosa bili_e su konstantno napadani_e te
im se prijetilo, a nasilje nisu mogli_e prijaviti zbog manjka javne
svijesti o postojanju LGBTIQ osoba. U takvom su okruzenju
rasprave o ukljucenosti ili isklju¢enosti trans osoba iz LGBTIQ
pokreta, koje su pokrenule zagrebacka Povorka ponosa i druge
inicijative i udruge iz Hrvatske i regije, odredile kako se rodni
identitet i rodno izrazavanje uklapaju unutar pokreta.

Mi smo se kao pojedinci_ke koji_e su organizirali_e
Povorku ponosa nalazili_e izvan drustva polariziranog etnickim
napetostima i ratom, a pred nama se nalazio izazov navigacije
politickim i drustvenim krajolikom u kojem je iskljucenost
predstavljala pravilo. Stovise, s obzirom na nasljede suradnje
izmedu udruga usmjerenih na antifasisticke, antinacionalisticke
i feministicke ciljeve, kao i vaznost odrzavanja tih snaznih veza
radi uspjeha Povorke ponosa, Organizacijski odbor dosao je do
sporazuma o tome kako ¢e na Povorku pozvati samo govornike_ce
iizvodace_ice koji_e nisu izrazavali_e diskriminatorne stavove
prema drugim identitetima (nacionalnim, etnickim, religijskim,
itd.). Medutim, Odbor je zadrzao pravo da napravi iznimku
u pogledu onih koji su izrazili samo homofobne i transfobne
stavove, u slucaju ¢ega bi nakon izravnog razgovora s tom osobom
bilo odluceno hoce li ju se pozvati na Povorku.”

Usprkos tomu, tijekom organiziranja druge Povorke
ponosa u Zagrebu 2003. godine doslo je do razmimoilazenja u
Odboru zbog trans pitanja, kada je trans osoba iz Ljubljane, koja
je prethodno tomu izrazila homofobne stavove, bila pozvana
da nastupi na Povorci ponosa. Jedan je ¢lan Odbora pronasao
diskriminatornu izjavu ove osobe vezanu uz roditeljstvo
homoseksualnih osoba, koja je u hrvatskom tisku bila izasla
nekoliko godina ranije. Unato¢ dogovoru o na¢inu postupanja u
takvim slu¢ajevima i uspostavljenoj komunikaciji s tom osobom,
prethodno dogovoreno pravilo nije se postovalo. Informacija o
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tomu dogadaju brzo se prosirila, rezultiravsi velikim pritiskom
LGBTIQ zajednice, koji je obuhvacao i protivljenje Povorci ponosa
na razli¢itim LGBTIQ internetskim forumima. Kao posljedica
toga su se unutar Odbora pocele javljati prakse isklju¢ivanja i
transfobije, koje su dovele do dugotrajnih sastanaka i prijetnji
Iskoraka da ¢e bojkotirati Povorku, te u konacnici i povlacenjem
poziva da Salome, trans aktivistica u srediStu rasprave, te godine
nastupi na Povorci ponosa.

Medutim, ovakva pobjeda transfobije, kao i davanje prioriteta
problemima s osovine mo¢i LGBTIQ pokreta, bili su privremeni
zbog toga $to mnogi_e ¢lanovi_ce Organizacijskog odbora nisu
napustili_e svoju odanost inkluziji. Stoga je na Povorci ponosa
2004. godine nastupala Salome, zajedno s nekolicinom drugih
izvodaca_ica koji_e su se identificirali_e kao trans, a cjelokupna
se poruka Povorke fokusirala na trans pitanja® i svadije pravo da
definira svoj identitet bez straha od nasilja. Govor na Povorci
ponosa bavio se temom spolnih i rodnih stereotipa kao jednim
od najsnaznijih na¢ina ograni¢avanja nasih sloboda te je ukazao
na kazne s kojima se suo¢avaju oni_e koji_e transgresiraju binarne
kategorije muskog i Zenskog (Posti¢, 2004.). Stoga je pokusaj da
se formalno mobiliziraju ¢lanovi_ce LGBTIQ zajednice i nasi_e
saveznici_e kako bi se suprotstavili_e rodnim normama i aktivno
zahtijevali_e vece rodne slobode javno zapoceo 2004. godine u
parku Zrinjevac, sredi$njoj tocki manifestacije zagrebacke Povorke
ponosa.

Od tog su se trenutka nadalje aktivnosti intenzivirale,

a teme usredotocene na rodni identitet i rodno izrazavanje

postale su dio pokreta i platformi brojnih LGBTIQ inicijativa

u postjugoslavenskim drzavama. Ta se promjena dogodila

najvi$e zahvaljujué¢i SEE Q mrezi (Southeastern European Queer
Network), koja je bila aktivna od 2003. do 2007. godine. Mreza je
ojacala dimenziju politike i aktivizma, solidarnost, umrezavanje,
stvorila politi¢ku platformu drugih udruga te utjecala na smjer
kretanja queer pokreta u postjugoslavenskoj regiji. Clanovi_ice
SEE Q mreze, pojedinci_ke i udruge iz postjugoslavenskih zemalja
koje su radile na LGBTIQ problemima odrzali_e su nekoliko
sastanaka godisnje, na kojima su stvorili_e Platformu djelovanja
koja je prepoznala diskriminaciju temeljenu na spolu, rodu,
rodnom identitetu i/ili rodnom izrazavanju, seksualnoj orijentaciji,
seksualnom identitetu i (inter)spolnim karakteristikama kao
sveprisutnu u na$im svakodnevnim Zivotima i drustvu. Nadalje,
kao svoj su temelj prepoznali_e feministicke, gej, lezbijske,
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transrodne, interspolne, queer pokrete i pokrete za suzbijanje 222
nasilja, kao i njihove uspjehe u dekonstrukciji patrijarhata i
transgresiji binarnih definicija roda i spola.

Porastu broja ovih aktivnosti doprinijela je i medunarodna
konferencija odrzana u Zagrebu 200s. godine pod nazivom
Transgresija roda: spolna/rodna ravnopravnost znaéi vise od
binarnosti. Njezin je cilj bio osnaziti trans i interspolne osobe,
zene, LGB populaciju, feministe_ice, aktiviste_ice za rodna i
ljudska prava, te premostiti jaz, kao i stvoriti stratesko saveznistvo
izmedu razli¢itih grupa fokusiranih na pitanja roda i rodnih
sloboda. Konferencija je okupila raznoliku grupu od 184 osobe
iz 22 drzave, koje su sudjelovale na osam panela, Sest radionica i
okruglom stolu na kojem se raspravljalo o jeziku, kao i na drugim
filmskim, umjetnickim i kulturnim programima. Ovaj se viSeslojan
dogadaj bavio $irokim rasponom tema te je povezao aktivizam i
akademsku zajednicu s ciljem ukljucivanja trans pitanja i rodne
ravnopravnosti u feministicke rasprave te razvijanja diskursa o
znalenjima i konceptima rod(ova) i rodne ravnopravnosti. Rasprave
su se vodile oko medusobno povezanih feministi¢kih, rodnih i
transrodnih pitanja, kako bi se doslo do boljeg razumijevanja
preklapajuéih aspekata rodne opresije, nasilja, transfobije i
rodofobije, kao i do redefiniranja i pojasnjavanja postojeéih
definicija roda.

Konferencija je pokrenula mnoge aktivnosti koje su se
provodile narednih godina, bave(i se jos konkretnije pitanjima
jezika, prava, zdravlja i osnazivanja u Hrvatskoj i regiji.
Transgresija roda: Zbornik radova bio je objavljen na engleskom i
bosansko-hrvatsko-srpskom jeziku te §iroko distribuiran (Hodzi¢
& Posti¢, 2006). Inadica na bosansko-hrvatsko-srpskom jeziku
uvela je i rodno transgresivne oblike imenica, zamjenica, pridjeva i
rodno oznacenih oblika glagola kako bi se podigla svijest o krutim
spolnim i rodnim razlikama ugradenima u svakodnevnu upotrebu
jezika.® Tehnicki je to zna¢ilo micanje znaka “/” koji se u pisanju
koristi kako bi se razdvojili sufiksi koji upuéuju na pojedini
spol/rod, ¢ime je naglasak stavljen na to da sustav spola i roda
funkcionira kao spektar. Time se takoder istaknulo razumijevanje
ljudskih prava koje dozvoljava slobodu izrazavanja i samo-
definiranja svake individue u kontekstu spola i roda.

Inacica na bosansko-hrvatsko-srpskom jeziku isto je tako
reagirala na manjak izvora i materijala dostupnih u to vrijeme na
lokalnim jezicima. Sredi$nja grupa organizatora_ica konferencije
Transgresija roda 2006. godine napravila je edukativnu knjizicu



pod nazivom Kreacija spola? roda?, ¢iji je cilj bio u¢vrstiti znanje
koje su koristili_e u svojim obrazovnim i aktivisti¢kim projektima
sa studentima_cama i aktivistima_cama diljem postjugoslavenske
regije (Posti¢, Purkovi¢ & Hodzi¢, 2006). Vodi¢ je bio napravljen
tako da bude interaktivan i ugodan za koristenje, s vjezbama,
pitanjima i primjerima iz svakodnevnog Zivota koji su pokrivali
drustvene, pravne, medicinske, lingvisticke i druge aspekte

spola i roda. Konceptualno je ova publikacija unaprijedila
ne-binarnu ideju spola i roda kroz analizu ovih termina kao
oznacitelja identiteta, na¢ina samo-izrazavanja, medicinskih,
pravnih i drustvenih konstrukata, kao i temelja za klasifikaciju,
neravnopravnost i diskriminaciju. Isto je tako promovirala pravo
na samo-identificiranje i samo-definiranje, te isticala stereotipe

i predrasude koje je proizvelo vi$e razina opresije. Knjizica

je bila izrazito utjecajna te su je razli¢ite udruge koristile kao
obrazovni alat u razli¢itim okolnostima u regiji. Zbog pozitivnih
povratnih informacija i velikog interesa koji je bio pokazan za ovu
publikaciju, 2008. i 2010. godine bile su objavljene dvije revidirane
i prosirene verzije, sa sveukupno 13 ooo kopija distribuiranih na
regionalnoj i medunarodnoj razini.”

Otvaranje prema regiji i umrezavanje ostvareni zahvaljujuéi
distribuciji i koristenju knjiznice, bili su omoguéeni suradnjom
izmedu Zenske sobe, feministi¢ke nevladine organizacije iz
Zagreba, te Udruzenja Q, LGBTIQ nevladine organizacije iz
Sarajeva.” Tijekom 200s. i 2006. godine, udruga Zenska soba,
jedna od organizatorica konferencije Transgresija roda,” pokrenula
je niz aktivnosti koje su se bavile trans pitanjima. S obzirom na
to da je u tom razdoblju trans populacija u Hrvatskoj prakticki
bila nevidljiva i u potpunosti marginalizirana - kao §to pokazuju
argumenti iz medija uobli¢eni unutar diskursa o “osobama
zarobljenima u krivom tijelu” (Trifunovi¢, 2004.; Lueti¢, 2006.), sa
senzacionalisti¢kim prikazima golih ljudi i naznakama kirurskih
intervencija - te su se aktivnosti uglavnom koncentrirale na
podizanje svijesti i obrazovanje mjerodavnih aktera. Naglasak
su stavile na vaznost ukljucivanja trans i interspolnih pitanja
u programe rada vezane uz ljudska prava, rodnu/spolnu
ravnopravnost i diskriminaciju, te su pokusale inicirati javni
diskurs o spolnim/rodnim slobodama i pravima.

Letak fokusiran na trans prava bio je napravljen u sklopu $ire
nacionalne kampanje o seksualnim pravima, edukativni tekstovi
su bili stavljeni na Internet, dok su predavanja i radionice bile
omogucene za LGBTIQ udruge, aktiviste_ice za ljudska prava
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te studente_ice u Hrvatskoj i regiji. Te su obrazovne aktivnosti
sluzile osnazivanju, osposobljavanju i pruzanju resursa i alata
za aktivisticki rad na spolnoj/rodnoj diskriminaciji. Uz to, u
sklopu 8ireg projekta unaprjedenja zdravlja LGBTIQ populacije,
$esta inacica Standarda skrbi u izdanju WPATH-a® (World
Professional Association for Transgender Health - Svjetska
strukovna organizacija za zdravlje transrodnih osoba) namijenjena
zdravstvenim djelatnicima_ama, bila je prevedena i objavljena. Iako
su planirane aktivnosti ukljucivale i procjenu interesa za osnivanje
grupe za osnazivanje, otvaranje trans populaciji putem Interneta
tada nije uspjelo doprijeti do kriti¢nog broja trans individua.

U isto je vrijeme u Beogradu 2006. godine osnovana prva
grupa za osnazivanje/podrsku namijenjena trans individuama
na postjugoslavenskom prostoru, kao dio trans sekcije LGBT
nevladine organizacije Gayten. U prosincu 2007. godine
koordinator sekcije i moderator grupe, Kristian Randelovi¢,
bio je pozvan u Zagreb da odrzi javno predavanje i raspravu o
terminologiji, procesu tranzicije i djelovanju trans zajednice u
Srbiji (Ivanov, 2007.). Ovaj je dogadaj, koji je odigrao znacajnu
ulogu u osnivanju prve grupe za podrsku trans osobama u
Hrvatskoj, organizirala Cunterview.net,** platforma namijenjena
pomaganju Zenama aktivnima u poljima umjetnosti i digitalnih
tehnologija, medu njima i neke organizatorice kulturnog i
umjetnickog programa na konferenciji Transgresija roda.
Predavanje je posjetilo tridesetak ljudi, uklju¢ujudi i dvije osobe
koje su kasnije osnovale Trans Aid, te ¢lanica udruge Kontra koja
je organizirala niz predavanja koordinatora za trans sekciju udruge
Gayten, namijenjenih volonterkama Kontrinog savjetovali§ta® i
§iroj javnosti.

Kao rezultat predavanja velik je broj ljudi kontaktirao Kontru
s osobnim pitanjima vezanima uz rodni identitet, zdravstvenu skrb
i diskriminaciju u obitelji, na poslu i pri koristenju zdravstvenih
usluga, kao i s upitima o dostupnoj psiholoskoj pomoé¢i. Iako
je u pocetku Kontra smatrala vaznim da svi_e volonteri_ke u
njezinom savjetovali§tu budu obrazovani_e o trans temama, na
ove su upite reagirali izravnim pomaganjem, pruzajuci potporu i
siguran prostor za okupljanje i dijeljenje iskustava. Ovaj je proces
rezultirao osnivanjem prve grupe za podrsku u lipnju 2008. godine,
s koordinatorom trans sekcije iz Gayten-a kao moderatorom.
Sastanci grupe za podrsku odrzavali su se povremeno,”® ovisno o
novcu i vremenu, te su u to vrijeme bili jedini dostupni sigurni
prostor za trans osobe. Osim §to su predstavljali vaznu mogu¢nost
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za susretanje drugih osoba sa sli¢nim iskustvima i pitanjima, 22
sastanci grupe za podrsku bili su i mjesto gdje se moglo pristupiti
knjiZevnosti i filmovima o trans pitanjima. Velik broj sudionika_ca
priznao je kako su se Cesto osjecali_e izoliranima, i u pogledu
dostupnih informacija i u pogledu upoznavanja drugih trans
individua, a dosta njih je zivjelo i izvan glavnog grada Zagreba.
Jos je jedan sigurni prostor za osnazivanje, razmjenu
informacija i iskustava te pruzanje osnovne podrske trans osobama
bio pokrenut 2008. godine u obliku virtualnog Trans foruma.
Osnovala ga je rijecka udruga LORI u sklopu svojeg Psiholoskog
centra. Trans forum bio je stvoren kao odgovor na rastudi broj
individua koje su se javljale udruzi LORI u potrazi za podr§kom i
pomodi, te kako bi pruzio relevantne informacije, izvore i pristup
prijateljski nastrojenim medicinskim stru¢njacima_kinjama. Uz
to §to je bio vazno orude za osnazivanje, Trans forum je pruzio
mogucnost dobivanja odgovora od psihologa_inja i savjetnika_ca.
Iste je godine udruga LORI organizirala seminar za psihologe_inje
koji se fokusirao na savjetovanje i terapeutski rad s trans osobama,
te je u to vrijeme jedina u Rijeci pocela nuditi takav tip besplatnog
psiholoskog savjetovanja. Trans forum aktivan je jos i danas te je
znacajno doprinio umrezavanju te razmjeni informacija i iskustava
za 300 korisnika_ca, od kojih je dvije tre¢ine iz Hrvatske, a ostatak
iz regije.

Od 2011. do 2019.: Samoorganiziranje T-a

Trans osobe marginalizirane su u svim sferama zZivota. Na primjer,
u sektoru za zaposljavanje je 22% ispitanih osoba iz Hrvatske reklo
kako su, 12 mjeseci prije ankete Europske unije o LGBT osobama
iz 2012. godine, bili_e diskriminirani_e prilikom traZenja posla
zbog toga $to su transrodne osobe (FRA, 2012.). Uz to $to ih
marginalizira $ira javnost, trans osobe ¢esto su nevidljive i unutar
LGBTIQ udruga.

Krajem 2011. i pocetkom 2012. godine dogodio se prijelomni
trenutak za trans aktivizam u Hrvatskoj.” Skupina trans osoba iz
postjugoslavenske regije sastala se krajem studenog 2011. godine
na vikend trans radionici, koju je udruga LORI organizirala kao
dio projekta Put u prosTRANStvo. Ta je inicijativa uklju¢ivala
i istoimenu publikaciju te predstavu pod imenom U cipelama
moga roda. Publikacija je predstavila opsezni pregled trans tema
i iskustava, uklju¢ujuci i doprinose iz hrvatske trans zajednice.
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Predstava, izvedena u formi forum-kazalista,® bavila se 226
problemima i diskriminacijom s kojima se trans osobe susre¢u u
razli¢itim sferama Zivota.

Tijekom spomenutih radionica velik je broj sudionika_ca bio
potaknut na osnivanje udruge u Hrvatskoj koja bi se fokusirala
na trans prava i teme. U sije¢nju 2012. godine neki_e od njih su
zamolili_e pomo¢ udruge LORI u osnivanju vlastite organizacije.
LORI ih je zauzvrat stavila u kontakt s trans aktivistom iz
Zagreba. Zajedno su zapoceli_e proces registracije udruge koja
se danas zove Trans Aid.” Konstituirajuéi sastanak Trans Aid-a
odrzan je u veljaci 2012. godine, od kada je ova prva trans udruga
u postjugoslavenskom prostoru postala glavna polazna to¢na za
informacije i podrsku trans zajednici u Hrvatskoj i Sire.

Uz LORI, Trans Aid suraduje i sa Zenskom sobom te Zagreb
Pride-om, glavnim akterima trans aktivizma u Hrvatskoj i regiji
prije osnutka Trans Aid-a. Trans Aid takoder suraduje s krovhom
europskom trans organizacijom TGEU (Transgender Europe).
Ove suradnje doprinijele su razvoju Trans Aid-a razmjenom
znanja i vjestina, kao i pruzanjem prostora za organizacijski rast i
angazman u zajednici. Na primjer, u rujnu 2012. godine suradnja
sa Zenskom sobom omogucila je 15 ¢lanova_ica Trans Aid-a da
zajednicki rade na jedinstvenoj viziji, misiji i strate$kom planu za
udrugu. Tijekom tog je planiranja Trans Aid donio odluku o tome
da udruga bude predana radu na stvaranju slobodnog, pravednog
i solidarnog drustva, ¢iju bi sredi$nju vrijednost ¢inilo pravo na
samo-odredivanje roda i spola. Misija Trans Aid-a glasila je:

promicanje i zastita prava trans*, inter* i rodno varijantnih
osoba, dekonstruiranje cis-normativnosti, rodne binarnosti,
patrijarhata i heteronormativnosti, kao i postizanje pune
ravnopravnosti osoba svih rodova, rodnih identiteta i/ili
rodnog izrazavanja, putem osnaZzivanja, javnog zagovaranja,
neposrednog rada i podrske, obrazovanja, senzibiliziranja,
istrazivanja i drugih aktivnosti (Trans Aid, 2012.).

Uz to je Trans Aid suradnju sa Zagreb Pride-om ostvario
uglavnom sudjelovanjem na dogadanjima u njihovoj organizaciji,
poput panela, predavanja i govora, koje su ¢lanovi_ce Trans

Aid-a odrzavali_e na Povorkama ponosa od 2012. godine. Ta su
pojavljivanja u velikoj mjeri doprinijela povecanju vidljivosti trans
aktivizma u Hrvatskoj i regiji.



Jedan od prvih zadataka Trans Aid-a u proljece 2012. godine
bilo je uspostavljanje jake prisutnosti na Internetu - stvoreni su
sluzbena Facebook stranica i e-mail adresa, a pocetak rada udruge
bio je medijski pokriven (Jokanovi¢, 2012), kao i stvaranje nove
vidljivosti za trans osobe (Sunko, 2012), na nacin koji nije bio
senzacionalisticki. Vidljivost koju je Trans Aid dobio u prvim
mjesecima djelovanja rezultirala je uspostavljanjem prvih kontakata
s drugim ¢lanovima_icama trans zajednice, ¢ime je stvoren novi
prostor za trans osobe koji prije toga u Hrvatskoj nije postojao:
stabilan i siguran prostor koji su trans osobe omoguc¢ile drugim
trans osobama.

S obzirom na raznolikost pozadina i iskustava trans osoba
u Hrvatskoj i regiji, te ¢injenici da ne dijele svi_e iste izazove
- poput onih vezanih uz ekonomsko, obrazovno, kao i etnicko
podrijetlo/identitet, §to je slucaj sa izrazito marginaliziranom
romskom populacijom - aktivisti_ce Trans Aid-a svjesni_e su toga
da oni_e do kojih su doprli_e ¢ine samo jedan dio trans populacije
u Hrvatskoj. To su uglavnom mladi ljudji, koji imaju pristup
internetskim izvorima i dru$tvenim medijima, te su obi¢no ve¢
ukljuceni u $iri LGBTIQ pokret. Stoga je kroz izravne kontakte
koje je Trans Aid ostvario u zajednici, kao i putem rasprava
na Trans forumu udruge LORI, ubrzo postalo jasno da trans
zajednica treba prostor za sastanke koji se ne nalazi isklju¢ivo na
Internetu. Kao odgovor na to Trans Aid je organizirao sastanke
na redovnoj bazi. Suradnja s drugim aktivistickim grupama i
inicijativama ostala je klju¢na za otvaranje prema onim trans
osobama koje ostaju iskljucene iz ili se nalaze na marginama
srednjestrujaskog LGBTIQ aktivizma.

Neki_e su trans aktivisti_kinje smatrali_e kako prihvacanje
strukture kakvu imaju druge udruge - s razlikom izmedu ¢lanova_
ica aktivista_kinja i ostatka “zajednice” - nije najpogodnije rjeSenje.
Takva razlika osigurava dobru informiranost veéine ¢lanova_ica
o vrijednostima, ciljevima, aktivnostima i procedurama udruge,
kao i dobro razumijevanje moguénosti i ogranicenja odredenih
ljudskih i financijskih resursa. Medutim, ona takoder namece oblik
hijerarhije izmedu aktivista_kinja i “pukih” ¢lanova_ica zajednice,
koje_i se na taj nacin pretvaraju u korisnice_ke usluga, a ne u
integralni dio rada i razvoja udruge. Zahtjevi, kao §to su nuznost
prolaska kroz period volontiranja prije nego §to se postane
¢lanom_icom udruge, jos vi$e ograni¢avaju udrugu na aktiviste_
kinje i isklju¢uju one koji_e bi Zeljeli_e doprinijeti idejama ili one
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koji_e jednostavno smatraju kako dijele vrijednosti i viziju udruge 228
te Zele biti dio nje, ali ne Zele biti aktivisti_kinje.

Tijekom 2014. godine Trans Aid i Zenska soba organizirali su
dva medunarodna aktivisti¢ka simpozija pod nazivom Transpozij.
Oba je puta Transpozij okupio oko so trans osoba, saveznika_ca
i aktivista_kinja, koji_e su raspravljali_e o razli¢itim temama,
uklju¢ujuéi drustvenu, pravnu i medicinsku situaciju u Europi
s fokusom na postjugoslavensku regiju, vidljivost trans osoba,
stvaranje sigurnih prostora, vrénjacku potporu, feminizam,
pornografiju, seksualni rad itd. Ti su se dogadaji pokazali bitnima
za osnazivanje i informiranje trans zajednice i njezinih saveznika_
ica kako u Hrvatskoj, tako i u regiji. Za neke su oni predstavljali
prvu priliku za socijaliziranje s drugim trans osobama, kao i
za dobivanje potpore i smjernica od vrénjaka_inja. Drugima su
pak pruzili priliku za razmjenu iskustva i znanja o aktivizmu, za
udruzivanje snaga u bavljenju zajednickim problemima s kojima
se suocavaju trans osobe, te za stvaranje novih inicijativa. Nedugo
nakon prvog Transpozija, trans aktivist iz Bosne i Hercegovine
osnovao je Facebook grupu pod nazivom Trans Mreza Balkan
(TMB), koja je okupila mnoge sudionike_ce Transpozija i druge
trans osobe te njihove saveznike_ce iz postjugoslavenske regije.
Neki_e su ¢lanovi_ce raspravljali_e o mogu¢nostima za TMB
te razvijali_e ideje, od kojih je glavna bila potreba za sigurnim
internetskim prostorom za trans zajednicu u regiji, posebice
za sve one koji_e nisu mogli_e prisustvovati dogadajima i
grupama organiziranima u nekim od gradova u regiji. Stoga je
u ljeto 2014. godine grupa osnovala javnu Facebook stranicu,*
kao i informativnu mailing listu. Citav jedan dan na drugom
Transpoziju bio je posveéen razvijanju vizije za TMB. Tada se
grupa fokusirala na organizacijski razvoj i razvijanje materijala za
portal koji je pokrenut u prosincu 2015. godine.” U meduvremenu,
TMB se primarno posvetila pruzanju podrske i mentorstva
grupama i aktivistima_kinjama na lokalnom i nacionalnom
nivou, promoviranju trans umjetnosti i kulture, istrazivanjima,
medunarodnoj suradnji, kao i nastavljanje pruzanja prostora
za medusobnu podrsku za trans zajednicu (i online i uzivo),

§to ukljucuje i spomenutu tajnu Facebook grupu za zajednicu,
aiTranspozij_um je postao istinski regionalan tako $to ga od

2016. godine TMB organizira u suradnji s lokalnim grupama.
Transpozijum je 2017. godine prvi put “putovao” van Hrvatske - u
Podgoricu, a 2019. je uz Transpozij_um po prvi put organiziran
Balkanski Trans Inter Mars, koji je u Zagrebu okupio oko 300 trans



i inter osoba i podrzavatelja_ica iz regije, i $ire, na Medunarodni
dan vidljivosti trans osoba, 31. 3. Osim §to je to bio prvi mar§/pride
u regiji koji se odnosio specifi¢no ne samo na trans, ve¢ i na inter
prava, ujedno je bio i prvi regionalni mar$/pride bilo kojeg dijela
LGBTIQ zajednice. No, znacajno je da je prije Balkanskog Trans
Inter Mar8a organiziran prvi Trans Pride na ovim prostorima u
Beogradu u rujnu 2015. godine, a 2019. godine se organizirao i trans
mars$ za vidljivost u Skopju, svega par dana prije prvog Balkanskog
Trans Inter Marsa.

Trans aktivizam u cijeloj postjugoslavenskoj regiji nastavlja
se razvijati, s novim udrugama i inicijativama koje se osnivaju
uz bok udrugama poput Trans Aid-a i TMB-a. A uz razvoj trans
aktivizma, pojavljuje se i inter aktivizam - kako u Srbiji, gdje je
2017. godine osnovana asocijacija XY Spektrum, tako i u Hrvatskoj,
gdje od 2018. godine djeluje inter aktivist u sklopu Trans Aid-a.

U listopadu 2014. godine osnovane su trans udruge/grupe u
Sloveniji (TransAkcija) i Bosni i Hercegovini (Trans* BiH, koja

je u meduvremenu prestala s djelovanjem), 2016.-2017. u Crnoj
Gori (2016. kao grupa Transovci, koja je 2017. osnovala asocijaciju
Spektra), 2018. u Makedoniji (TransFormA), a i nove su trans grupe
2019. godine u nastajanju u Srbiji i Sloveniji (zasad jo$ bez imena).
U Hrvatskoj je 2015. godine nastala nova organizacija pod nazivom
TransParent, koju je osnovala grupa roditelja trans osoba, no
udruga se ugasila tijekom 2018. godine, te je Trans Aid nastavio rad
s roditeljima trans osoba. Dok na Kosovu i u Albaniji jo§ uvijek ne
postoje trans-specifi¢ne organizacije, postoje trans aktivisti_kinje,
ukljucujudi i ¢injenicu da na Kosovu LGBT organizaciju vodi trans
muskarac.

No, da se vratimo na trans aktivizam u Hrvatskoj. Ravnoteza
izmedu izgradivanja zajednice i rada na javnom zagovaranju kod
Trans Aid-a lezi u naravi udruge kao inicijative koju pokrece
zajednica. Kako zajednica raste putem programa otvaranja i
razvoja grupa za podrsku te drugih dogadanja namijenjenih
zajednici, pojavljuju se nove moguénosti i potrebe za osnazivanjem
javnog zagovaranja i inicijativa orijentiranih prema institucijama
te za poboljSanje pravnog i zdravstvenog statusa trans osoba.
Odrzavanje takve ravnoteze dok se udruga i zajednica razvijaju
klju¢no je zato to su svi aspekti aktivizma potrebni za odrzivi
napredak statusa trans osoba u Hrvatskoj.

Kroz kontinuiranu komunikaciju, efikasno umrezavanje
i proaktivno javno zagovaranje, vidljivost Trans Aid-a kod
mjerodavnih institucija bila je znacajno povecana, a suradnja
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postepeno unaprijedena. Institucije poput povjerenstava za 230
ravnopravnost, parlamentarnih odbora i vladinih tijela, prepoznale
su Trans Aid kao klju¢an glas i vrijedan izvor za trans osobe u
Hrvatskoj. To se pretvorilo u ve¢u spremnost za pregovaranje

o na¢inima unaprjedenja politika i pronalaska pravnih rjesenja

za za§titu prava trans osoba u Hrvatskoj. Nadalje, rezultati
provedenog kvalitativnog istrazivanja, temeljeni na iskustvima
trans osoba te prate¢im preporukama za razvoj politika, sluze kao
podloga za rad na javnom zagovaranju vezanom uz trans prava,
posebice u podruéju pravnog priznanja roda, odnosno postupka
promjene oznake spola u dokumentima.

Iskustva trans osoba narocito su razotkrila nijekanje prava
trans individua u pogledu identiteta i tjelesnog integriteta, kao
i visoku stopu diskriminacije u svim sferama Zivota, od obitelji,
obrazovanja, susjedstva, radnog mjesta, zdravstvenih institucija,
zatvora do mnogih drugih svakodnevnih situacija. Manjak
pravnog priznanja roda i neprikladno postupanje zdravstvenih
djelatnika_ca doprinose tome da cjelokupna atmosfera u Hrvatskoj
ne podupire trans i rodno varijantne osobe te im negira osnovna
ljudska prava (vidi i Zegura, ovaj zbornik).

Kako bi se posebice borili_e protiv diskriminatornih
medicinskih praksi te iroko rasprostranjenog nedostatka znanja
i svijesti o trans pitanjima medu medicinskim djelatnicima_ama
u Hrvatskoj, Zenska soba i Trans Aid preveli_e su i objavili_e
sedmu inadicu Standarda skrbi (Zenska soba, 2014.). Standardi
skrbi vazan je izvor za sve medicinske djelatnike_ce koji_e rade s
trans individuama, kao i vrijedan obrazovni alat kojeg Trans Aid
koristi u senzibiliziranju i educiranju zdravstvenih djelatnika_ca
te u javnom zagovaranju za potrebna pobolj$anja u zdravstvenom
sektoru.

Nadalje, rad Trans Aid-a na pravnom priznanju roda
predstavlja sredi$nji element u poboljanju statusa trans
osoba u Hrvatskoj. Napori u javnom zagovaranju rezultirali su
prihvacanjem nekih izmjena i dopuna u Zakonu o drzavnim
maticama, koje su predlozile udruge poput Trans Aida i Kontre
(Narodne novine 76/13). Zakon je uveo koncept “Zivota u drugom
rodnom identitetu”, ¢ime se ukazalo na to kako operacija i
sterilizacija nisu potrebne za pravno priznanje roda. Nazalost,
Zakon nije uspio uvesti samoodredenje kao temelj pravnom
priznanju roda te je ostavio primjenu Zakona u rukama
Ministarstva zdravstva.



U studentom 2014. godine pravilnik Ministarstva zdravstva
vezan uz pravno priznanje roda sluzbeno je stupio na snagu i
objavljen u Narodnim novinama 132/14 (HINA, 2014), a sadrzava
klju¢an ¢lanak kojim se eksplicitno tvrdi kako nikakvi medicinski
zahvati (poput hormonalne terapije, operacija, itd.) nisu preduvjet
za pravno priznanje roda, ¢ime se uspjesno stalo na kraj nasilnim
sterilizacijama trans osoba (ili putem operacija ili hormonima).
Zbog potrebe za definiranjem dodatnih regulacija od nadleznih
tijela®, primjena spomenutog pravilnika nije zapocela sve do
proljeca 2016. godine. Usprkos (sporom) napretku na putu prema
samoodredivanju kao stvarnosti za trans osobe u Hrvatskoj,
priznanje nase osobnosti i dalje ostaje predmetom misljenja
i hirova slabo informirane vlade i medicinskih institucija, te
samoprozvanih stru¢njaka_inja i arbitrarnih tijela kao sto je
Nacionalno zdravstveno vijece. U praksi to Cesto znaci da se
misljenja izdaju s dosta dugim prekrSenjem propisanih rokova,
no ne postoje mehanizmi da se protiv toga ulozi zalba. Takoder
se Cesto trazi dodatna dokumentacija koja uopcée nije propisana
pravilnikom ni smjernicama, ve¢ Nacionalno zdravstveno vijece
i/ili stru¢njaci_kinje traze npr. da se priloze misljenja dodatnih
osoba, ovjeravaju dodatni dokumenti, ili da se izlazi pred komisije
koje pitaju trans osobe neugodna pitanja koja nisu relevantna niti
u medicinske svrhe niti u svrhe promjene dokumenata. Sve to
skupa otezava, produzuje i komplicira ionako predug i mukotrpan
postupak.

Osim i napretka i prepreka u pravnom postupku, sli¢no
je iu zdravstvu. Porastao je broj zdravstvenih stru¢njaka_inja
koji_e se bave trans pitanjima, te su ponekad trans osobe imale
pokrivene hormonalne terapije i/ili operacije uklanjanja dojki od
strane zdravstvenog osiguranja. Medutim, pokrivanje hormonalne
terapije nije jasno regulirano i u nekim situacijama se pokriva dok
u drugima ne, pa osobe &esto zive u neizvjesnosti ne znajuci hoce li
modi nastaviti s terapijom ili ¢e im nivoi hormona oscilirati ovisno
o volji zdravstvenog sustava i o koli¢ini novca koju osoba ima. A
spomenute operacije uklanjanja dojki su radi promjene politicke
volje prestale biti pokrivene zdravstvenim osiguranjem, te se oko
toga vode pravne bitke.

Uz promjenu politicke klime, stvari su osim u zdravstvu
krenule na gore i u svakodnevnom Zzivotu kao i u javnosti. Kada
je Hrvatska trebala ratificirati Istanbulsku konvenciju®, radikalna
desnica je pokrenula kampanju protiv konvencije, u kojoj su glavna
meta bile upravo trans osobe, tvrdeci da se kroz konvenciju uvodi
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“rodna ideologija”. Ovo je doprinijelo dodatnoj stigmatizaciji trans
osoba, gdje su neke osobe npr. ranije imale prihvacanje od strane
svoje okoline, da bi tijekom transfobne kampanje tu podrsku
izgubili_e i trans osobe i njihove obitelji. Takoder, rezultiralo je
time da je Hrvatska unato¢ ratifikaciji Istanbulske konvencije,
jedina zemlja koja u zakonu spominje rodnu ideologiju*, §to je u
obrazlozenju zakona objasnjeno da se odnosi na LGBTI osobe,

s posebnim naglaskom na trans osobe. Zbog ove transfobne
kampanje i njenih posljedica za trans i LGBTIQ osobe i njihove
obitelji u mnogim sferama zivota, Trans Aid je podnio tuzbu
protiv pokretaca_ica kampanje.

Paralelno sa jatanjem konzervativnih struja u drustvu,
dolazi do izrazaja i raskol u trans zajednici koji po nekim svojim
osobinama preslikava raskol izmedu tradicionalnih rodnih i
spolnih normi i trans identiteta i iskustava. U $irem drustvu se
to vidi kroz oslikavanje svih trans osoba kao poremecenih, tj.
transrodnosti kao nametnute, “uvezene” ili hira, dok se unutar
trans zajednice desava da neke binarne trans osobe na sli¢an
naéin oslikavaju nebinarne osobe. Time se nastoji ograni¢iti §to
znadi biti zaista trans, koriste¢i pritom patologizirajuce, binarne,
cisnormativne dru$tvene norme i otpisujuéi sve osobe koje se ne
uklapaju u te norme kao lazne, ne trans, i Stetne (binarnoj) trans
zajednici. Ovaj stav je Cesto rezultat internalizirane transfobije.
Dodatno, kada se razgovara o vrijednostima u trans zajednici i
aktivizmu, neke trans osobe ispoljavaju rasisticke, ksenofobi¢ne,
anti-migrantske i islamofobi¢ne stavove. Bez obzira na to da li
su ovi stavovi autenticni ili odrazavaju nastojanje osoba da se §to
vi$e uklope u $ire drustvo i time dokaZu da u njemu pripadaju, ti
stavovi dovode do podjela u zajednici. S jedne strane je zalaganje
za inkluzivni, intersekcionalni pristup koji se o$tro protivi svim
oblicima opresije, te koji nastoji ukljuéiti i podrzati sve trans osobe
s njihovim raznolikim iskustvima i potrebama®. Nasuprot tome,
dolazi do suzavanja prostora u trans zajednici, te prihvacanja
samo onih osoba koje se §to viSe uklapaju u drustvene norme u
Hrvatskoj: cisrodne, binarne, heteroseksualne osobe bijele koze,
koje najcesce s animozitetom gledaju na Islam kao nazadan,
opasan, i ne-Europski, te odbacuju poveznice s “primitivnim
Balkanom”.

S obzirom na to da je trans aktivizam u Hrvatskoj i drugdje
u regiji u prijelomnoj fazi svojega razvoja, nazire se da bismo
u skorijoj buduénosti mogli_e svjedo¢iti bujanju trans udruga,
kao §to je to bio slucaj sa sirim LGBTIQ pokretom. Takoder je
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moguce da ¢emo vidjeti nove pristupe i istrazivanje drugacijih
organizacijskih modela, koji ¢e stvoriti raznoliki, ali ujedinjeni
pokret, baziran na decentraliziranom organiziranju u zajednicama.
Ovakav razvoj situacije mogao bi crpiti iz pristupa trans udruga
drugih zemalja, uz $iri feministicki pokret, ili pokreta koji nisu
trans-specifi¢ni (npr. “open-source” pokret u svijetu tehnologije,
udruge seksualnih radnika_ca, osoba tamne boje koze, inicijative
posvecene unaprjedenju prava migranata_ica, mladih, radnickih
prava, itd.).

Zakljuéak

Pruzili_e smo pregled razvoja i dostignu¢a trans aktivizma u
Hrvatskoj kroz dva razdoblja (od 2004. do 2010. godine te od 2011.
do 2019. godine), obiljezenih prekretnicom samoorganiziranja trans
osoba i osnivanjem udruge Trans Aid. Zajednicka karakteristika
koja se nalazi u temelju pocetaka oba razdoblja je faza ucenja i
prilagodbe. Dok se ranih 2000-ih smatralo kako je “LGBTT”
vi$e inkluzivan akronim od “LGBT”, tako je i naziv Trans Aid-a
u pocetku ukljucivao “transrodne i transseksualne” osobe da bi
kasnije bio promijenjen u “trans, inter i rodno varijantne” osobe.
Pokusaji pronalaska inkluzivne terminologije, kao i rasprava
o uklju¢enosti/isklju¢enosti “T-a” bili su prisutni od samih
pocetaka javnog LGBTIQ aktivizma od 2002. godine. Usprkos
izazovima proizaslim iz $ire cis i ne-heteroseksualne zajednice,
rodni identitet i rodno izrazavanje postali su dio LGBTIQ pokreta,
§to je pokazao manifest Zagreb Pride-a iz 2004. godine. Napori
mobilizacije ¢lanova_ica LGBTIQ zajednice i nasih saveznika_ica u
suprotstavljanju rodnim normama i aktivnom zahtijevanju rodnih
sloboda nastavljeni su 200s. godine konferencijom Transgresija
roda. Ovaj je dogadaj pokrenuo mnoge aktivnosti koje su bile
primjenjivane narednih godina, od podizanja svijesti i edukacija
do izravnog pomaganja i pruzanja podrske, ¢ime su krajem 2011.
godine stvoreni uvjeti za osnazivanje i samoorganiziranje trans
osoba.
Feministicke i lezbijske nevladine organizacije bile su na
¢elu inicijativa za osposobljavanje te pruzanje resursa i alata
za djelovanje aktivista_ica u bavljenju pravima temeljenima
na rodnom identitetu i rodnom izrazavanju, time §to su
isticale zdravstvene probleme trans populacije i razvijale nove
jezi¢ne oblike koji odrazavaju i njeguju inkluzivnost. Manjak
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informacija i podrske za trans osobe u tome razdoblju doveo

je do osnivanja prvih grupa za podrsku i internetskih foruma,
koji su stvorili siguran prostor za davanje potpore, osnazivanje i
samoorganiziranje. Takve su aktivnosti potaknule trans osobe na
stvaranje stabilnih, sigurnih prostora za druge trans osobe, §to je
kao posljedicu imalo povecanje trans aktivizma u Hrvatskoj od
2012. godine, pa nadalje.

Osnutak Trans Aid-a rezultirao je intenziviranjem otvaranja
prema zajednici i aktivnosti pruzanja podrske, sto je ukljucivalo
izravno pomaganje i upuéivanje na usluge savjetovanja, kao i
olaksavanje djelovanja grupe za vrinjacku potporu. Trans Aid je

time postao klju¢an izvor osnazivanja za hrvatske i regionalne trans

zajednice. Paralelno zadovoljavanju potreba zajednice, doslo je i do
znaajnog napretka u javnom zagovaranju trans prava, s fokusom
na pravno priznanje roda kao temelja zastite ljudskih prava trans
osoba u sferama zdravstvene skrbi, stanovanja, obrazovanja i
zaposlenja. Jos jedan sastavni dio rada Trans Aid-a vezan je uz
uspje$no umrezavanje na lokalnoj, regionalnoj i europskoj razini.
Lokalno je to djelovanje uklju¢ivalo snaznu suradnju i provodenje
projekata s nevladinim organizacijama koje su u ranijem razdoblju
radile na poboljanju trans prava, kao i kontinuirano poboljsanje
suradnje s mjerodavnim drzavnim institucijama i donositeljima
odluka. Uz to je osim aktivne suradnje s pan-europskom
organizacijom TGEU, Trans Aid odigrao klju¢nu ulogu i u
regionalnom povezivanju trans aktivista_kinja osnivanjem TMB
koja, zajedno s drugim novoosnovanim trans grupama u nekoliko
postjugoslavenskih zemalja, postaje izvor za trans osobe u regiji.
Ovo je vrijeme intenzivnog rasta i mobilizacije trans
pokreta u postjugoslavenskoj regiji. Takoder svjedo¢imo da
se taj pokret 8iri i uklju¢uje i druge grupe koje ranije nisu bile
reprezentirane, poput interspolnih osoba i seksualnih radnika_ca,
no i to dovodi do otpora dijela trans zajednice, obi¢no onih vise
privilegiranih. Kao $to je iskustvo pokazalo, trans pokreti snagu
crpe iz pluralnosti i zajednickih napora vodenih istom vizijom
ravnopravnosti i pravednosti, koje oprimjeruju regionalne
inicijative poput SEE Q mreZze i Trans MreZe Balkan, ali i
suradnje izmedu feministickih i LGBTIQ udruga. Na temelju
ove analize i naSega iskustva, povecana vidljivost, posebice putem
javnih dogadanja (npr. radionica, predavanja, itd.) fokusiranih
na nedovoljno reprezentirane aspekte trans i inter zajednice,
pojavljuje se kao oblast koja jam¢i viSe pozornosti i napora. To ¢e
jo§ viSe razviti i ojacati pokret povecanjem njegove raznolikosti.
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Kona¢no, suradnja i medusobna potpora klju¢ni su faktori
za odrzivost pokreta, posebno u kompleksnim i izazovnim
kontekstima kao $to je onaj u postjugoslavenskoj regiji, gdje
su prisutne etnicke tenzije, kao i utjecaj religije. Postoji porast
organizacija klerikalne desnice, manjak implementacija zakona,
kao i gradanskog te spolnog odgoja, te opéenita prisutnost
nestabilnosti, korupcije, ksenofobije i manjka povjerenja
u institucije, dok nevladine organizacije pritom Cesto nisu
prepoznate kao mjerodavan faktor. Neki zajednicki izazovi
s kojima se suocavaju trans aktivisti_kinje u regiji uklju¢uju
manjak inicijativa koje vode trans osobe, marginalizaciju trans
tema i identiteta unutar LGBTIQ i feministi¢kog pokreta, mala
vidljivost trans tema te poteSkoce u dopiranju do i angaZziranju

trans populacije, uzrokovane njezinim strahom od nasilja i outanja.

Suradnja s drugim inicijativama posebno je vazna za grupe koje
reprezentiraju malenu i izrazito marginaliziranu populaciju.
Stoga je vazno da trans i inter pokreti stvaraju saveznistva s
drugim relevantnim pokretima i inicijativama, poput Zenskih

i feministickih pokreta, LGBQ zajednica, migrantima_cama,
seksualnim radnicima_ama, mladima, udrugama za radnicka
prava. U procesu od pozicioniranja T-a unutar LGBTIQ pokreta
do samoorganiziranja T-a, trans je pokret bio izgraden na
intersekcionalnom pristupu, dok je istovremeno donosio svoj
vlastiti identitet $irem drustvenom pokretu. Aktivisti_kinje
osjetljivi_e na intersekscionalnost mogu osigurati ve¢u otvorenost
i bolje odgovoriti na potrebe raznolike grupe ljudi izloZene
marginalizaciji i diskriminaciji.
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Ovaj tekst je prvobitno objavljen u zborniku: Bili¢, B. (ur.). (2019). U mrezama
drugosti: Intersekcionalnost i LGBT aktivizam u Srbiji i Hrvatskoj. Novi Sad: Mediter-
ran Publishing. Uklju¢ujemo ga u ovu knjigu kako bismo upotpunili pregled region-
alnih trans aktivizama.

“Transrodno” ili “trans” se u ovom tekstu koriste kao krovni pojmovi za one ljude
¢iji se rodni identitet ili rodno izrazavanje razlikuju od spola koji im je pripisan
rodenjem.

Akronim LGBTIQ ¢esto koriste inicijative i udruge u postjugoslavenskom kontek-
stu. Jako se mogu pojaviti mnogi problemi vezani uz reprezentaciju BTIQ identiteta
unutar LGBTIQ pokreta, razlicitost i inkluzija vazan su cilj kojem teze mnoge udru-
ge koje ¢ine pokret.

Rodofobija — predrasuda prema i diskriminacija osoba koje transcendiraju i tran-
sgresiraju uske drustvene uloge, norme i stereotipe spola/roda.

Lezbijska organizacija Rijeka (LORI) osnovana je 2000. godine u Rijeci, dok su Lez-
bijska grupa Kontra (osnovana 1997. godine) i Iskorak — Centar za prava seksualnih i
rodnih manjina registrirane u Zagrebu 2002. godine. LORI je 2002. godine pokrenu-
la prvu nacionalnu kampanju koja se fokusirala na pitanje LGBT prava. Kampanja je
ukljucivala TV spot Ljubav je ljubav, kojeg je nacionalna televizija zabranila s objas-
njenjem da je “neprikladan”. Iskorak i Kontra zajedno su organizirali prvu Povorku
ponosa u Zagrebu u lipnju 2002. godine, ali zbog politickih i organizacijskih razlika
koje su se izmedu dviju grupa pojavile tijekom organizacije druge Povorke ponosa
2003. godine, uklju¢ivanje trans ¢lanova_ica LGBTIQ zajednice i pitanje trans vidlji-
vosti predstavljali su to¢ku prijepora.

Drugi autor bio je ¢lan Organizacijskog odbora Povorke ponosa 2002., 2003., 2004.,
2006. i 2007. godine.

Razlog za takvu odluku lezao je u ¢injenici $to su mediji mozda krivo interpretirali
izjavu (Sto smo znali_e da je esto slucaj), kao i u tome da je osoba u meduvremenu
mozda promijenila svoj stav, a Organizacijski odbor je preuzeo legitimitet u donoge-
nju odluka.

Zanimljivo je da se druga tema bavila govorom mrznje katolicke crkve upuéenom
LGBT populaciji te njihovim napadima na skolski program spolnog odgoja, §to

su problemi koji su ponovno dosli u fokus hrvatske javnosti 2013. i 2014. godine, s
pojavom klerikalnih desnicarskih udruga i njihovih agendi usmjerenih protiv seksu-
alnih i reproduktivnih prava (Hodzi¢ & Bijeli¢, 2014).

Ovi se jezi¢ni oblici nastavljaju koristiti u radu udruge Trans Aid te se povremeno
pojavljuju u komunikaciji i tekstovima drugih LGBTIQ nevladinih organizacija. Uz
to, Trans Aid kontinuirano radi na razvoju novih jezi¢nih oblika koji transgresiraju
rod sadrzan u bosansko-hrvatsko-srpskom jeziku, te organizira radionice na tu
temu.

Godine 2008. bilo je tiskano sooo kopija na engleskom jeziku namijenjenih global-
noj publici. Kako bi knjizica bila medunarodno razumljiva, regionalne slike i primje-
ri bili su zamijenjeni onima iz globalnog konteksta.

Udruzenje Q je 2008. godine organiziralo Queer Sarajevo Festival, koji je bio nasilno
prekinut na otvorenju, dok su organizatori_ce dobivali_e prijetnje smréu. Naredne
su godine dvoje sredi$njih organizatora_ica napustili_e udrugu, a drugo dvoje je
emigriralo u SAD (vidi Selmi¢, 2016.).

Osim Zenske sobe i Udruzenja Q, konferenciju su organizirali_e CESI - Centar za
edukaciju, savjetovanje i istrazivanje, feministicka nevladina organizacija iz Zagreba,
te DEVE, LGBT kulturni centar iz Beograda.

Od osnutka do 2007. godine WPATH je postojao pod nazivom Harry Benjamin
International Gender Dysphoria Association (Medunarodno udruZenje za rodnu
disforiju Harry Benjamin).
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14 Video sekcija platforme Cunterview.net je 2009. godine producirala Transgenderosi-
ty, kratki dokumentarac koji prikazuje povijest organiziranja trans zajednice u Srbiji.

15 Psihologinja koja je u to vrijeme radila u Kontrinom savjetovalistu danas je u Hr-
vatskoj jedna od rijetkih prema trans osobama prijateljski nastrojenih zdravstvenih
djelatnika_ca.

16 Sastanke grupe za podrsku organizirala je Kontra sve do osnivanja Trans Aid-a, koji
to kontinuirano ¢ini od listopada 2012. godine. Uz to neki su se sastanci grupe za
podrsku Trans Aid-a pocetkom 2013. godine su se odrzavali u Kontrinim prostorija-
ma.

17 To je takoder bilo vrijeme kada je u Kazneni zakon uveden rodni identitet kao zasti-
¢eni temelj u zakonu o zlo¢inima iz mrznje (Narodne novine 125/11).

18 Forum-kazaliste je interaktivni tip kazalista u kojem publika ima priliku aktivno
utjecati na razvoj price kroz intervencije (postavljanjem pitanja likovima, izazivanjem
izvodata_ica, uvodenjem novih likova).

19 Trans Aid se u pocetku zvao Trans Aid Hrvatska — Udruga za promicanje i zastitu
prava transrodnih i transseksualnih osoba (skraéeni naziv bio je Trans Aid Hrvat-
ska), ali je u veljadi 2014. godine promijenio ime u Trans Aid - Udruga za promicanje
i zastitu prava trans, inter i rodno varijantnih osoba, skra¢eno Trans Aid.

20 www.facebook.com/transbalkan
21 www.transbalkan.org

22 Ministarstvo socijalne politike i mladih razvilo je smjernice u proljece 2015. godine
(objavljene su na njihovoj web stranici 28. travnja 2015. godine), a Ministarstvo
zdravstva objavilo je popis medicinskih stru¢njaka_inja koji_e mogu davati misljenja
o postupku (Narodne novine §9/15), kao i Smjernice za stru¢njake_inje (Narodne
novine 7/2016), s preko godinu dana zaka$njenja. Trans Aid, TMB i TGEU podnijeli
su komentare Ministarstvu zdravstva s obzirom na to da su smjernice bile pune
patologizirajucih, neto¢nih i zastarjelih informacija.

23 Konvencija Vije¢a Europe o spre¢avanju i borbi protiv nasilja nad Zenama i nasilja u
obitelji.

24 U zakonu o potvrdivanju konvencije se navodi da “Republika Hrvatska smatra da
odredbe Konvencije ne sadrze obvezu uvodenja rodne ideologije u hrvatski pravni
i obrazovni sustav ni obvezu promjene ustavne definicije braka” (Narodne novine
3/2018).

25 Ovakav pristup je vidljiv i u manifestu prvog Balkanskog Trans Inter Marsa (Trans
Mreza Balkan, 2019.).
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(Post)socijalisticke nevolje s
rodom:

Transfobija u srpskom levom
aktivizmu

Bojan Bili¢



Krajem septembra 2020, dok se svet pripremao za drugi talas 241
pandemije izazvane korona virusom, dobio sam poziv da na
Fejsbuku lajkujem novoosnovanu Lezbejsku i gej solidarnu

mrezu (LGSM), levu inicijativu proisteklu iz potrebe za
“radikalno drugacijim oblicima LGB organizovanja™ u Srbiji.
Uprkos upadljivom skracenju akronima koji je konacno, posle
viedecenijskih napora, poceo da predstavlja sva svoja etiri
uobicajena slova (LGBT), zaintrigirala me je ova nova pojava na
konfliktnom polju lokalnog aktivizma. Cim sam poceo da ¢itam
“manifest” grupe, slozio sam se sa Zeljom da se ozivi znacaj

klase u nasim socioloskim analizama, naglasi oslobodenje Zena,
angazman prozme feministickim principima, a neheteroseksualna
emancipacija izbavi iz ralja elitizma i hegemonih narativa. Avaj,
moj entuzijazam je poceo da bledi kad sam nai$ao na deo teksta
koji kaze da su gejevi i lezbejke “manjina” ¢ije pravo na “istopolnu
privlaénost” treba da ima prednost nad seksualnim praksama ili
fetisima bilo koje vrste. Ni kvir, za koji sam mislio da bi mogao da
posluzi kao protivotrov bolnom regionalnom nasledu otvrdnutih
identiteta, nije bio posteden: umesto da mu se pride kao orudu
koje bi mozda moglo da olabavi identitetsku om¢u stegnutu oko
nasih “nenormativnih” zivota, osuden je kao sredstvo za “pravdanje
trulih koalicija sa heteroseksualcima” i “fikcija” koju bi valjalo
odagnati iz znanja §to napaja nase drustvene pokrete. Kako sam se
priblizavao kraju programske izjave, nisam mogao da se otmem
utisku razocaranja i frustracije, posebno stoga §to sam saznao da
su “pritisak na odnose sa osobama suprotnog pola” i hormonske

i hirurske intervencije “u cilju ispravljanja tela” samo “noviji i
perfidniji oblik stare terapije konverzije”. Trebalo mi je vremena
da shvatim ovakav diskurzivni manevar koji ne samo §to je trans
osobe (ono nedostajuce T!) sveo na pseudonauénu praksu, ve¢

je i zabio jos jedan, posebno §tetan, kolac u nasa ionako krhka
koaliciona postignuca.

“Manifest” LGSM predstavlja vrh transfobnog ledenog
brega koji pluta velikim delom srpskog levog i feministickog
aktivizma poslednjih godina. LGSM je izdanak organizacije
Marks21 (M21), osnovane u Beogradu 2008. s ciljem da predstavi
verziju marksizma koja bi mogla da odgovori na izazove 21. veka.
Odlu¢ni da ne predaju politiku u nepouzdane ruke vladajuée
klase, ovi savremeni marksisti obavezuju se da ¢e doprineti
osnazivanju radnika i radnica i svih koji pate pod jarmom
kapitalizma. Sebe nazivaju grupom revolucionarnih socijalista
posvecenih razvoju marksizma kao “Zive teorije” koja usmerava
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svakodnevnu praksu kako bi radnike ponovo uéinila vlasnicima
sredstava za proizvodnju (Marks21, n.d./a). Iako je Srbiji,
siromas$noj, razofaranoj i zarobljenoj drzavi, zaista potrebna
politika koja bi je zastitila od kapitalistickih nasrtaja, ¢ini se da
za trinaest godina postojanja, M21 nije obnovio iscrpljene zalihe
proleterskog politickog potencijala. Naprotiv, grupa je izbila na
los glas zbog upornosti s kojom neki od njenih sadasnjih i bivsih
¢lanova i ¢lanica promovisu transfobiju neprestano je dovodedi

u sredi$te paznje i upustajudi se u opsesivni napad na jednu od
najmarginalizovanijih drustvenih grupa.

Premda na prvi pogled takva istrajnost moze delovati
iznenadujuce za kolektiv koji navodno Zeli da doprinese
humanizaciji sveta, pazljivije razmatranje njegovog delovanja
ukazuje na snazne patrijarhalne i neokolonijalne struje koje,
udruzene, podrivaju progresivne vrednosti i deklarisane socijaliste
opasno priblizavaju njihovim reakcionarnim protivnicima. U
ovom tekstu oslanjam se na polustrukturisane intervjue sa trans
i feministickim aktivistima i aktivistkinjama kako bih istrazio
zasto neki predstavnici srpskog levog aktivizma - koji se s
mukom oporavlja od nacionalisti¢kog udarca devedesetih godina
— obelezavaju rodnu razliku na tako rigidan naéin da “ono $to je
drustveno periferno” postaje simboli¢ki centralno (Hall, 1997) u
meri koja vodi isklju¢ivanju, diskriminaciji i verbalnom nasilju.

Dok se empirijski usredsredujem na polemiku koja okruzuje
M2z, ¢&iji najistureniji (muski) ¢lanovi posebno glasno govore
o rizicima koje emancipacija trans (Zena) navodno predstavlja
za krhka dostignu¢a levih i feministickih pokreta, postavljam
je nasuprot Praksisu, starijoj jugoslovenskoj marksistickoj
inicijativi koja se takode ne moze pohvaliti svojom feministickom
orijentacijom. U takvom analitickom okviru, tvrdim da kapacitet
“trans pitanja” da podeli ionako oslabljenu levu stranu politickog
spektra odrazava dugoro¢nu konzervativnu i neokolonijalnu
dimenziju jugoslovenske/srpske levice. To “pitanje” ukazuje
na globalna neokolonijalna uplitanja u proizvodnju lokalnog
aktivistickog znanja, odnosno na nekriticko prisvajanje/(ne)
prevodenje zapadnih debata koje imaju Stetne politicke posledice.

S ovim u vezi, nisam prvenstveno zainteresovan za
ponavljanje ¢esto zlonamernih i transnacionalno sli¢nih “teorija”
o esencijalizovanim polnim razlikama koje olako odbacuju
godine feministi¢kog akademskog rada. Vi$e se vodim pitanjem
kako je uopste moguce da diskurs diskriminacije eskalira u
aktivistickoj zajednici u kojoj bi trans osobe trebalo da pronadu

242



utociste, solidarnost i podrsku. U prvom delu teksta ocrtavam
konture debate, uglavnom vodene u Velikoj Britaniji i §irem
anglosaksonskom prostoru, koja je konstruisala trans Zene i
nebinarne ljude kao pretnju za cis Zene. U drugom uvodnom
delu osvréem se na neke od najvaznijih elemenata autonomnog
marksistickog organizovanja u socijalistickoj Jugoslaviji, pre
svega Praksis, koji je trebalo da pruzi “nemilosrdnu kritiku svega
postojeteg” (Vodovnik, 2012) i tako posluzi kao levi korektiv
socijalistickog rezima. Na osnovu literature koja tom kolektivu
pristupa iz socioloske i etnografske perspektive, podvla¢im

rede razmatrane patrijarhalne i neokolonijalne odlike njegovog
delovanja. Moja analiza zatim pokazuje kako se “poricanje [trans]
autenti¢nosti” kolektiva M21 (Bettcher, 2006, str. 204) nadovezuje
na to neproblematizovano konzervativno naslede prerastajuci

u rigidnu politiku identiteta koja dehumanizuje jednu ranjiva
drustvenu grupu.

U tom smislu tvrdim da (barem) neki od stavova o
isklju¢ivanju trans osoba, koji su se u poslednje vreme dodatno
radirili, poti¢u iz ukrstanja rastucih pritisaka da se organizacija M21
pozabavi seksizmom unutar sopstvenih redova, s jedne strane, i
nekritickog uvoza kontroverze o “trans pravima” iz Velike Britanije
u osetljivu i radikalno drugaéiju arenu srpske aktivisticke politike,
s druge. Umesto da bude emancipatorna avangarda i verodostojna
alternativa sve mo¢nijim desni¢arskim snagama, M21 postaje
zagovornik “preventivnog konzervativizma” ustremljujuéi se na
trans Zene koje bi navodno mogle ugroziti druge Zene i dovesti
u pitanje njihovu sigurnost. Takva praksa ne moze se odvojiti od
repatrijarhalizacijskog impulsa i “otvrdnjavanja” linije koja razdvaja
muskarace od Zena izazvanih usponom neoliberalnog kapitalizma
i njegovim preplitanjem s nacionalistickim verskim ideologijama
u regiji. Na taj na¢in - mozda paradoksalno - transfobija postaje
pokazatelj do koje mere kapitalisticka logika, utemeljena na rodnim
hijerarhijama, prozima (¢ak i) ono $to se naizgled nudi kao odgovor
na razorno dejstvo koje upravo ta logika ima na postsocijalisticki
drustveno-ekonomski zivot Srbije.

Kolonijalne dimenzije trans-isklju¢ujuéih politika
Dana 8. jula 2018, Pride in London, aktivisticka grupa koja

organizuje parade ponosa u glavnom gradu Velike Britanije,
objavio je izvinjenje zbog incidenta u kom se grupa lezbejskih
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aktivistkinja, poznatih kao Get the L Out, “na silu probila na ¢elo
povorke” (PrideinLondon 2018: na internetu) zahtevaju¢i da marsira
iza zastave duginih boja. Tvrdile su da je trans pokret, koji prema
njihovom misljenju obuhvata i “muskarce koji se identifikuju

kao lezbejke... namec¢uéi im heteroseksualnost”, manifestacija
sveprisutne “kulture silovanja” koja ugnjetava Zene (lezbejke).

Ta epizoda stekla je medunarodnu vidljivost ukazujuéi sasvim
eksplicitno na spor oko trans identiteta koji potresa britanski
feminizam u poslednje dve decenije. Antitrans-politika napravila je
posebno ostar zaokret 2017. kada je premijerka Tereza Mej najavila
planove za reformu Zakona o priznavanju roda iz 2004, koja bi
omogucila trans osobama da rod u mati¢nim knjigama promene
na osnovu samoopredeljenja. Najava ove mogucnosti dovela je do
porasta netrpeljivosti prema trans osobama utemeljene na ideji

da se oznake pola ne mogu promeniti, jer predstavljaju bioloku/
materijalnu stvarnost razli¢itu od roda kao izraza drustvene uloge
ili ideologije. Drugim re¢ima, takve esencijalizujuce pozicije
pretpostavljaju da je pol nepromenljivo svojstvo prema kom trans
Zene treba da budu oznacene kao “musko”, a trans muskarci kao
“zensko”. Kada bi se taj “bioloski” poredak poremetio trans i rodno
nebinarnim identitetima, “muskarci” bi mogli da ugroze zene

tako $to bi dobili pristup sigurnim zenskim prostorima. Trans
osobe i njihovi simpatizeri oznacavaju zagovornice ovog gledista
kao “TERF” (trans-isklju¢ujuce radikalne feministkinje) jer se one
zalazu za iskljucivanje trans zena i devojaka iz domena legitimne
Zenskosti (Pearce et al., 2020).

Iako je TERFizam u velikoj meri “uvezen” u Veliku Britaniju
iz americkih feministickih krugova tokom sedamdesetih godina
20. veka, posebno plodno tlo je naao u britanskom javnom
diskursu gde je postao “respektabilna predrasuda koja je zajednicka
delovima kako levice tako i desnice” (Jacques, 2020, na internetu).
“TEREF ratovi” se odvijaju u sklopu §irih, transnacionalnih
desnicarskih i antifeministickih incijativa i ukazuju ne samo na ko-
konstitutivnu prirodu pola i roda, ve¢ i na njihovu isprepletenost
s rasizovanim identifikacijama. Istrajnost netrpeljivosti prema
trans osobama u Velikoj Britaniji tesko se moze odvojiti od
mehanizama kojima je britanski feminizam stupao u interakciju
s kolonijalizmom i imperijom (Lewis 2019). Imperijalne politike
su u velikoj meri bile posvecene nametanju heteroseksualnosti
putem kriminalizacije homoseksualnih praksi (Akintola, 2017),
kao i ja¢anjem rodne binarnosti. Jedan aspekt procesa kolonijalne
rasizacije nije bio samo dozivljavanje rasnog “drugog” kao
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potencijalne seksualne pretnje, vec i to da su crne Zene i nebinarne
osobe percipirane kao opasno muzevne usled ¢ega nikada zaista
nisu dostizale standard navodno “prirodne” Zenskosti belih Zena
(Pearce et al., 2020; McClintock, 2013). Cinjenica da se (bele) cis
Zene danas mogu predstavljati kao ranjive spram trans Zena kao
opasnih odrazava nadmo¢ koju te Zene imaju nad trans Zenama ili
rasizovanim drugim bilo koga roda (Pearce et al., 2020). Udruzeno
dejstvo beline (whiteness) i rodne normativnosti moze biti toliko
jako da zaseni ¢injenicu da su zapravo trans Zene i nebinarne osobe
drugih rasa - a ne bele cis Zene - izloZene nesrazmerno visokom
riziku od rodno zasnovanog nasilja (Hasenbush et al., 2019).

Medutim, iako je TERF argument izgubio veliki deo
svoje destruktivne snage u SAD, pustio je duboke korene u
Velikoj Britaniji, jer britanski feminizam nije bio izloZen crnim
i starosedelackim (indigenous) feministickim politikama u onoj
meri u kojoj je to bio slucaj s americkim (Lewis, 2019). Lewis (2019)
tvrdi da su masovne mobilizacije, koje su se dogodile izmedu
devedesetih godina proslog i druge decenije ovog veka, u mnogim
delovima sveta, uklju¢ujuéi i SAD, dovele do porasta svesti o
prozimanjima rase, roda i klase. S obzirom na to da je poslednjih
decenija prostor za takvo razumevanje glavnih osa mo¢i mnogo uzi
u Velikoj Britaniji, bele feministkinje srednje i vise klase odrzale
su svoj uticaj na artikulaciju feministicke agende. To je uokvirilo
diskusiju o pravima trans osoba na nacin koji ne samo $to izaziva
“gorak sukob levi¢ara protiv levi¢ara” (Kearns 2018: 25) unutar
Velike Britanije, ve¢ i daleko izvan njenih granica.

S tim u vezi, LGB Alliance, britanska aktivisticka organizacija
koja “zastupa interese LGB ljudi”, nedavno je objavila vest o
osnivanju globalne mrezu antitrans LGB kolektiva - takozvanu
LGBlinternational - i pozdravila pristupanje pomenute LGSM.
Ispitujudi ¢lanstvo tih grupa, koje su — poput srpske — osnovane
oko septembra i oktobra 2020. od Irske do Australije i od Norveske
do Brazila, Pejsli (Paisley, 2020) je pokazao da su njihovi pratioci
na drustvenim mrezama skoro u potpunosti podskup pratilaca
britanske LGB Alliance. Irska grupa, na primer, ima viSe pratilaca
u Velikoj Britaniji nego u Irskoj, dok vel$ka ima vise pratilaca u
Engleskoj nego u Velsu. Na osnovu te analize, Pejsli zaklju¢uje da
LGBlinternational nije medunarodni pokret, ve¢ samo prividno
grassroots (astroturf) kampanja koja steti LGBT zajednici tako $to
iz nje iskljucuje trans osobe i potkopava decenije aktivistickog rada.
Sli¢no kao 3to se homofobija “izvozila” iz kolonijalnog centra, pa i
dan-danas otezava ukidanje anti-LGBT zakonodavstava u mnogim
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biv§im britanskim kolonijama (Akintola, 2017), netrpeljivost prema
trans osobama raspiruju moéni mediji i aktivisticke organizacije.
Zato se postavlja pitanje kako se ta inicijativa hibridizuje s
transfobnim stavovima, patrijarhalnim nasledem i kolonijalnim/
autoritarnim dispozicijama u drustvenim kontekstima van Velike
Britanije.

Patrijarho-neokolonijalna ¢vorista jugoslovenskog
marksistickog angazmana

“Jugoslovenska filozofija Sezdesetih i pocetkom sedamdesetih bila
je cudnovat drustveni fenomen” (Markovi¢, 1976, str. 63). Uvazeni
(a na kraju i neslavni) jugoslovenski/srpski marksisticki filozof,
Mihailo Markovi¢, tesko da je mogao predvideti kontradiktorne
konotacije koje ¢e njegova izjava iz 1976. dobiti u narednim
decenija. Markovi¢ je bio jedna od centralnih figura marksistickog
humanisti¢kog pokreta koji se razvijao u Socijalistickoj
Federativnoj Republici Jugoslaviji, i od 1964. do 1974. objavljivao
Praxis, jedan od vode¢ih medunarodnih ¢asopisa posvecenih
marksisti¢koj misli. Takozvana Praksis $kola obuhvatala je
filozofe i drustvene nau¢nike uglavnom sa Univerziteta u Zagrebu
i Beogradu koji su se, iako nisu imali homogenu filozofsku
orijentaciju, okupljali oko ideje odbacivanja staljinistickog
dogmatizma i nezadovoljstva kursom kojim je jugoslovenski
socijalizam krenuo sredinom $ezdesetih godina. Upustajudi se u
novo ¢itanje “mladog Marksa”, Praksis je preuzeo “rizik potpune
slobode u analizi danadnjeg sveta i njegovog drustva” (Markovi¢,
1976, str. 63) i artikulisao kriticki diskurs koji se protivi istrajavanju
klasnih razlika, partijske birokratije i ekonomske neefikasnosti
rasprostranjenih u tada$njoj Jugoslaviji. Reinterpretacija
marksisticke filozofije koju je ova grupa ponudila postavila je
humanizam u srz politickog angazmana, koji bi trebalo da dovede
do novih oblika kriticke subjektivnosti i zada konac¢an udarac
ostacima otudenja koje je jugoslovenski samoupravni socijalizam
nasledio od svojih kapitalistickih preteca (Vodovnik, 2012).
Medutim, politicki projekat koji je slavio ljudsku kreativnost
i zazivao novi tip li¢nosti srazmeran autenti¢no socijalistickom
drustvu bio je pretezno muski poduhvat. Ne samo §to su svi
glavni teoreti¢ari Praksisa i iz Beograda (sa izuzetkom Zagorke
Golubovi¢) i iz Zagreba bili muskarci, ve¢ bi se tesko moglo
pronadi vise od deset Zena (npr. Blazenka Despot, Nadezda
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Catinovi¢ Puhovski, Agnes Heller) na spisku od 224 naué¢nika

i naucnice (praxis.memory of the world, n. d.) koji su ikada
ucestvovali u Korc¢ulanskoj letnjoj 8koli, gde su se ¢lanovi

i ¢lanice grupe okupljali svake godine sa svojim uglednim
medunarodnim kolegama, uglavnom sa Zapada. Bez obzira na
tako neuravnotezenu rodnu distribuciju Praksisa, pionirske
feministicke aktivistkinje tog vremena (npr. Vesna Kesi¢, Slavenka
Drakuli¢, Biljana Kagi¢) hvale neke njegove ¢lanove (Ivana Kuvacica,
Gaja Petrovi¢a, Rudija Supeka) zbog spremnosti da podrze zametke
autonomnog feministickog organizovanja tako $to su, na primer,
dozvolili da se seanse o feminizmu odrzavaju u okviru njihove
istrazivacke grupe na Sveuilistu u Zagrebu (Lérand 2018). Ipak,
medu aktivistkinjama je dominirao utisak da feminizam nije tema
od velike vaznosti i da “levim idejama nedostaje feministicki ugao”
(Lérand, 2018, str. 48). Na primer, Biljana Kasi¢ (Lérand, 2018, str.
32) izjavila je da “filozofi Praksisa nisu ozbiljno shvatali feminizam,
a na sastancima Zene nisu mnogo komentarisale®. Sli¢no, Vesna
Kesi¢ (Lorand, 2018, str. 32) imala je neprijatan susret s pomenutim
Mihailom Markovi¢em, “koji je rekao da mozemo da dodemo i
razgovaramo o feminizmu, ali nas je pitao: 'Da li biste, molim vas,
mogle da izgledate Zenstvenije<”.

Praksis o¢igledno nije mogao da uspostavi produktivnu vezu
sa sve intenzivnijim feministickim angazovanjem koje je pocelo
da se razvija u politickom sistemu u kom je deklarisana jednakost
muskaraca i Zena bila obavijena debelim naslagama patrijarhata.
Jugoslovenski feministicki aktivizam, na koji socijalisticki rezim
nije blagonaklono gledao i koji nije nalazio mesto u njegovoj (levoj)
alternativi, dozivece procvat tokom sedamdesetih i osamdesetih
godina, nakon raspada Praksis grupe (Bonfiglioli, 2008).

Stavise, Praksisov maskulini karakter nije odrazavao samo
njegove patrijarhalne dimenzije, ve¢ i mozda nesto prigusenije
kolonijalne tonove. Prilaze¢i tom kolektivu kroz dekolonijalnu
prizmu, Karkov i Valiavi¢arska (Karkov i Valiavicharska, 2018, str.
17) pokazuju da je, uprkos svoj teorijskoj novini, Praksis

operisao sa kolonijalnom definicijom ¢oveka ¢ija navodna
univerzalnost po¢iva na izuzetno isklju¢uju¢im temeljima.
Jugoslovenski koncept “socijalisti¢kog ¢oveka” bio je samo jos
jedna verzija (zapadnog) muskarca koji sebe preterano predstavlja
kao ljudsko bi¢e naustrb raznih ne/pod-ljudskih drugih.
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Autori tvrde da je artikulacija marksistickog humanizma ove
grupe imala zapadnjacke kolonijalne osnove i da je nekriticki
ucestvovala u logici zapadne kolonijalnosti kroz evrocentri¢nu
etnohumanisti¢ku perspektivu s navodno univerzalnom
primenljivo$cu. Pazljivim ¢itanjem dela mnogih najistaknutijih
lanova Praksisa (Markovié, Zivoti¢, Vranicki, Supek), Karkov i
Valiavi¢arska (2018) otkrivaju sveprisutne rasizirajue binarne
distinkcije (npr. srpski nacionalisti nasuprot Turaka Osmanlija,
civilizovani muskarci posveceni praksickoj delatnosti nasuprot
primitivnih ljudi, etnocentrizam i divljacke navike nasuprot
istinski humane univerzalne kulture) koje su ti filozofiji koristili
u naporu da objasne prepreke s kojima se socijalizam suoc¢avao
na putu ka punom emancipatornom ostvarenju (koji, prema
Zivoti¢evom misljenju, ometa i multietnicki sastav jugoslovenske
federacije; Karkov i Valiavicharska, 2018). S jedne strane, prizivanja
nove socijalisticke li¢nosti u velikoj meri su prenebregavala duboke
pukotine rase, klase, roda, etnicke pripadnosti, i geografske
lokacije (urbane naspram provincijskih/ruralnih sredina) koje su
se neprekidno otvarale u jugoslovenskoj socijalistickoj stvarnosti.
S druge strane, jako dobro pozicionirani za tako nesto u zemlji
koja je bila jedan od osniva¢a Pokreta nesvrstanih (Stubbs,

2020), ¢lanovi Praksisa nisu uspostavili blize konceptualne veze

s globalnim jugom i njegovim bogatim nasledem dekolonijalne
borbe crnih ljudi.

Takav teorijski propust predstavlja “kolonijalnu kratkovidost”
(Karkov & Valiavicharska, 2018, str. 15; Karkov, 2015) usled koje su
neki ¢lanovi kolektiva poceli “da kopiraju strategije unutradnjeg
kolonijalizma sa represivnim posledicama po ranjivu populaciju”
(Karkov & Valiavicharska, 2018, str. 24).* Raspad $ireg socijalistickog
okvira krajem osamdesetih i tokom devedesetih godina, kako na
domacem, tako i na medunarodnom planu, omogucio je spajanje
patrijarhalnih i kolonijalnih dimenzija na posebno destruktivan
nacin. U Srbiji je Socijalisticka partija Slobodana Miloseviéa
sistematski podrivala i “otimala ' levicu u ime etnonacionalisti¢kog
projekta pracenog intenzivnom repatrijarhalizacijom koja je pocela
da brise feministicka dostignuca. U okviru tog procesa odigrali su
se naizgled iznenadujuéi politicki preobrazaji: na primer, Mihailo
Markovi¢, ranije nepokolebljivi socijalista, postao je glavni ideolog
rasistickih diskursa MiloSevicevog rezima koji su raspirivali vatru
etnicke mrznje (Fuchs, 2017; Jakisi¢, 2011). Iako se kompleksnost
Praksisa svakako ne moze svesti na licne sudbine nijednog od
njegovih ¢lanova, ona ipak svedo¢i o degenerativnom potencijalu

248



leve politike koju karakterisu ozbiljne patrijarhalne i kolonijalne
“slepe mrlje”.

Metod

Poput svog daleko poznatijeg prethodnika, grupa M21 (koja broji
tridesetak ¢lanova) posvecena je revolucionarnoj intervenciji

¢ija je namera uspostavljanje besklasnog drustva. U okviru tog
sveobuhvatnog cilja, kolektiv navodi da je angazovan u dve velike
borbe: prva je “protiv svakog vida potlacenosti [jer] je nemoguce
zalagati se za socijalisticku revoluciju ukoliko se aktivno ne borimo
za oslobodenje zena i LGBTTIQA+ populacije”, dok je druga
okrenuta protiv “uplitanja imperijalistickih sila Zapada i Istoka i
njihovih lokalnih nacionalistickih klijenata iz redova vladajuéih
klasa, koji su kroz ¢itavu istoriju naseg regiona bili glavna prepreka
mirnom i zajednickom suzivotu svih naroda Balkana” (Marks21,

n. d./b, na internetu). U svetlu njihove nedavne kampanje koja
iskljucuje trans osobe, oslanjam se na petnaest polustrukturisanih
intervjua s trans (i) feministickim aktivistkinjama i aktivistima. U
tim razgovorima istrazujem $ta one i oni (uklju¢ujuéi i dve bivse
¢lanice kolektiva) misle o tome u kojoj se meri M21 drzao ova dva
deklarisana principa.

Intervjui su organizovani u dva kruga: prvi krug (osam
intervjua) voden je u decembru 2019. u okviru mog Sireg
istrazivackog projekta o razvoju trans podrzavajuéih politika
u Srbiji. Tu su se moja pitanja ticala motivacije za aktivisticko
angazovanje i artikulaciju aktivistickih strategija uopste. Na
pocetku svakog intervjua, sagovornici i sagovornice su imali priliku
da govore o svom uces¢u u trans inicijativama. S obzirom na to da
je transfobno raspolozenje u levom i feministickom organizovanju
imalo istaknuto mesto u intervjuima prvog kruga i da se debata
u meduvremenu intenzivirala, drugi krug intervjua (sedam
intervjua) obavljen je u decembru 2020. godine. Tada su se intervjui
usredsredili na internu rodnu dinamiku grupe M21 i status Zena
i trans osoba unutar kolektiva. Jedna bivsa ¢lanica M21, koja je i
trans aktivistkinja, intervjuisana je u oba kruga, dok sam s drugom
bivsom ¢lanicom razgovarao samo u drugom krugu.

Ucesnici i ucesnice u istrazivanju su bili Zene, muskarci,
trans Zene, trans muskarci i jedna rodno nebinarna osoba, starosti
izmedu 23 i 40 godina. Regrutovani su na osnovu svog trans i
feministi¢kog angazmana uzorkovanjem po snowballing principu
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i intervjuisani na srpskom jeziku. Intervjui su trajali izmedu 45 250
minuta i dva sata i snimani su mp3 diktafonom. Svi ispitanici

i ispitanice dobili su usmene informacije u vezi sa oblikom i

procedurom istrazivanja i dali su informisani pristanak. Intervjui

su naknadno transkribovani i analizirani kori§¢enjem induktivne

tematske analize s ciljem identifikovanja obrazaca koji se odnose na

dva proklamovana cilja aktivistickog kolektiva.

Rezultati

Na osnovu empirijskog korpusa, analiziram tri medusobno
povezana elementa delovanja grupe M21: 1) patrijarhat i seksizam,
2) TERFizam i 3) nekriti¢ki uvoz/prevod debate o trans pravima.

PATRIJARHAT I SEKSIZAM

Kada se pojavio 2008. godine, M21 je obec¢avao da ¢e ponuditi novi
odgovor na pitanje kako se feministicke i leve struje mogu spojiti u
radu jedne aktivisticke organizacije. To je podrazumevalo stvaranje
Sirokog fronta akcije koji bi se izdvojio uce$¢em i angazovanjem
onih koji trpe ugnjetavanje, uklju¢ujuéi zene i LGBT osobe. Po
re¢ima jedne sagovornice:

Kada sam se pridruzila, veoma rano, ¢inilo mi se da kolektiv
nije samo prazna pri¢a, ve¢ da oni stvarno pokusavaju da urade
nesto znacajno... tamo je bilo viSe mesta za Zene nego u drugim
levim inicijativama... imali su principe, veoma drugacije od
nekih drugih levih organizacija koje se ne bave feminizmom...
u to vreme, M21 vazio je za grupu koja ne samo $to se drzi
ekonomskih pitanja, ve¢ se trudi da sagleda $iru sliku i obrati
paznju na rod i seksualnost (licna komunikacija, decembar
2019)...

Uprkos emancipatornoj orijentaciji, rodne hijerarhije pratile su
ovaj kolektiv od samog pocetka. To je bilo o¢igledno, na primer, u
nacinu na koji su tretirane nove ¢lanice:

Primetila sam, posebno u slu¢aju jedne drugarice, da se Zenama
mnogo manje povladivalo nego muskarcima... kada bi se
pridruzile organizaciji bez dovoljno znanja ili ako bi imala blaga
liberalna skretanja, odmah bi bile ¢ak i ismejane... Naro¢ito
mislim na jednu Zenu konkretno, dobro sada muskarca, ali tada



je u¢estvovao u diskusiji kao Zena... nakon njene intervencije,
jedan muskarac je rekao: “I kad biste je pitali da objasni o ¢emu
se tu stvarno radi, ne bi umela da kaze”... mogla se osetiti neka
vrsta prezira... (licna komunikacija, decembar 2019)

Takve distinkcije na osnovu roda takode su se odrazavale i u nacinu
na koji su rasporedivane aktivnosti medu ¢lanovima i ¢lanicama
kolektiva:

vrlo ¢esto su Zene dobijale zaduzenja da hvataju beleske ili da
prevode ili su im dodeljivane neke pasivnije aktivnosti... ve¢ina
zena u grupi bila je zaduZena za tehnicka i netehnicka pitanja,
dok su muskarci govorili: ja ¢u da piSem...’, ja ¢u da govorim...”.
Cinilo se da se oni mnogo &eéce bave teorijom i govorenjem
nego zene... Kada je re¢ o diskusijama na sastancima, njima su
uglavnom dominirali muskarci... Ne kazem da muskarci uopste
nisu radili nista prakti¢no, ali nekako je postojala podela rada
koja je bila jasno rodno obelezena... kako je vreme prolazilo,
situacija je postajala sve ozbiljnija... (licna komunikacija,
decembar 2020)

Sagovornici i sagovornice koji su ucestvovali u radu grupe ili pratili
njen razvoj navode da su ¢lanovi i ¢lanice bili svesni seksistickih
stavova, ali da nikada nije bilo dovoljno spremnosti da se njima
odluénije pozabave.

..uglavnom su feministicke teme ostajale u pozadini ¢ak i kada
su u pitanju bile ozbiljne stvari... njima se nisu bas bavili... nije
stvar u tome da grupa nije radila na seksizmu... samo nikada nisu
radili temeljno, uglavnom su bili zainteresovani za to da sprece
otvorene incidente, ali su odnosi snaga ostajali netaknuti... nesto
bi se resilo usput, ali to nije bilo deo “centralnog programa”, da
tako kazem... pojave su kritikovane tokom cele godine i stalno

se ¢inilo kao da se ulazu napori da se problemi prevazidu, ali

su se oni uvek iznova javljali... imali smo nekoliko mugkaraca u
grupi koji su se godinama kriti¢no ponasali; jedan je izbacen, ali
saopstenje o tome nikada nije objavljeno... ¢inilo se da bismo,
ako se dovoljno potrudimo, mogli da prevazidemo probleme,
bar u izvesnoj meri, bar neke od njih... medutim, sve je ostajalo
po starom i stalno su se javljale nove smetnje, koje su bile
prili¢no toksi¢ne... (li¢na komunikacija, decembar 2019)
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TERFIZAM® 2§52
S obzirom na interesovanje za LGBT politiku, kolektiv je pratio

razvoj LGBT aktivizma u zemlji, posebno u vezi sa organizacijom

parada ponosa. Posto mu je cilj bio da ispita kako bi LGBT

inicijative mogle da ojacuju levu dimenziju, kolektiv je 2015. godine

- nekoliko godina pre transfobnog talasa — objavio dva teksta trans
aktivistkinje Sonje Sajzor. Po re¢ima jedne aktivistkinje:

M21 je bila jedina leva grupa u kojoj je bilo vise ljudi koji nisu
strejt... neki su se, medutim, autovali kao trans tek nakon $to
su napustili grupu... M21 je aktivno pratio $ta se deava na
prajdu i u¢estvovao tu i tamo u nekim manjim akcijama... Uvek
je postojala ideja da nam je potrebna kvir organizacija leve
orijentacije, ali ona nikada nije ba§ podsticana... Se¢am se da

se vodila debata pre jednog prajda i da smo zaklju¢ili da on
treba da ima neki oblik levog protesta... Zbog toga smo 201s.
zamolili Sonju Sajzor da objavi neke od svojih tekstova koji
kritikuju nacin na koji je organizovan prajd... to je bilo moguce
jer je stav grupe prema trans pitanju tada bio drugaciji... (licna
komunikacija, decembar 2020)

Medutim, kako su patrijarhalni obrasci ponasanja sve vise
pritiskali kolektiv prete¢i da ga podele, neke ¢lanice doZzivele su
intenziviranje trans aktivizma i pojavu TERF narativa kao priliku
da ojacaju “feministicki” kurs grupe. TERFizam je omogucio
mnogim ¢lanovima grupe ne samo da zaobidu slozene debate

u vezi s rodom, ve¢ i da se predstave kao ljudi kojima Zenska
emancipacija lezi na srcu.

TERFizam se pojavio kao vid marginalizacije problema
seksizma, na¢in da se on prikrije... Ne ra¢unaju¢i jednu posebno
glasnu Zenu, glavni izvor transfobije zaista su bili muskarci...
Cinilo se da su usvojili TERF argumentaciju jer im je tako lakse
da se nose s feminizmom... Koriste radikalni feminizam kao
alternativu temeljnom bavljenju feminizmom... to ima veze s
¢injenicom da su putem TERF-a poceli da povlace neke paralele
izmedu pola i klase, pa su pokusali da uguraju kompleksnost
rodnih pitanja u tumacenja klasi¢nog marksizma. Ali niko od
njih nije zaista upoznat s temom do te mere da o njoj moze

da govori na suvisao na¢in... lakse im je da se jednostavno ne
upustaju u nju... istini za volju, njihovo tumacenje je ispravno
u izvesnim aspektima, ali problem je daleko komplikovaniji...



zanemaruju deo koji se ne uklapa u pri¢u na kojoj insistiraju...
(licna komunikacija, decembar 2019)

Konkretnije, kada je stav isklju¢ivanja trans osoba poceo da uzima
maha u prolece 2018, brzina kojom se $irio medu ¢lanstvom

bila je iznenadujuca za mnoge moje sagovornike i sagovornice.

U pokusaju da to objasni, jedna od njih dovodi ovu promenu

u politici grupe u vezu sa idejom da su transfobiju poéeli da
promovisu njeni najistaknutiji ¢lanovi:

U leto 2018. odrzali smo kongres gde trans pitanje uopste

nije bilo tema... tema je bio na$ kodeks® ponasanja, a ja sam
ucestvovala u njegovom pisanju... ironi¢no, taj kodeks jos uvek
postoji na njihovoj veb-stranici i govori o LGBTQ ljudima... u
meduvremenu su promenili stavove, promenili praksu i ostavili
kodeks tamo... Nisam to mogla sebi da objasnim dugo nakon §to
sam napustila grupu... Mislila sam, ako se okupljamo na levoj
strani posto smatramo da su ljudi jednaki bez obzira na pol, rod,
veru itd... kako onda moze§ da zagovara$ praksu koja je potpuno
nesaglasna s tim, kako ne vidi§ da to $to radis direktno ugrozava
zivote ljudi, i borbu za koju tvrdis da se zalaze$? Kasnije sam
mislila da je postojao pritisak najglasnijih ljudi u grupi koji su
poceli da dele gomilu problemati¢nih tekstova, pa je bilo lako da
se takva uverenja ucvrste... U pocetku, ti ljudi koji su imali TERF
stavove nisu bili brojni, ali stvar je u tome $to su to bili iskusniji
i, takoredi, stariji aktivisti... ¢ak i ako ih ne posmatras na nacin da
veruje§ svakoj njihovoj reci, ipak ih dozivljavas kao uzore... (li¢na
komunikacija, decembar 2020)

U ovom procesu, polozaj nezvani¢nog vode kolektiva bio je
posebno vaZzan, jer je on sam poceo da koristi retoriku isklju¢ivu
prema trans osobama kako bi skrenuo paznju s rastuéih optuzbi za
seksizam. Nekada prijatelj s pomenutom Sonjom Sajzor i prili¢no
naklonjen pobolj$anju drustvenog statusa trans osoba, prosao je
kroz upecatljiv politicki preobrazaj u nastojanju da sa¢uva svoju
“feministi¢ku” reputaciju. Po re¢ima jedne sagovornice:

...polako je poceo da gubi legitimitet zbog na¢ina na koji se
ophodio prema Zenama i u grupi i van nje... u pocetku je,
zapravo, prilitno podrzavao trans borbu... nije se slagao sa
svojom tadasnjom devojkom koja je bila TEREF, ali kako je vreme
prolazilo i kako se suocavao sa sve ve¢im kritikama, polako je
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prelazio na drugu stranu... nasao je podrsku medu nekim TERF
Zenama i nastavio da se ponasa kao veliki feminista... i tako je, u
jednom trenutku, postao najkritikovaniji ¢ovek u organizaciji i
preuzeo TERF narativ kako bi ponovo postao “zastitnik zena”...
glumio je viteza na belom konju za neke Zene iz organizacije... u
izvesnom periodu stalno je postavljao objave na trans teme, bio
je potpuno opsednut... usvojio je TERFizam u trenutku kada je
mislio da ¢e mu to odgovarati... videlo se da njegovo zastupanje
TERFizma sve vi$e jaca §to mu polozaj u organizaciji slabi...
(li¢na komunikacija, decembar 2020)

Ovakav strateski izbor vode grupe imao je dugotrajan uticaj na
¢lanstvo kolektiva uévrséujudi njegovu perspektivu iskljucivosti
prema trans osobama, ¢ime je postao prili¢no nepropustan za
znanje i prozivljeno iskustvo trans ljudi.

...u trenutku kada je on poceo otvoreno da zastupa TERF,
kolektiv jo$ nije imao jasan stav... osim jo§ dva istaknutija mugka
¢lana koji su delili njegovo misljenje i jedne ili dve radikalne
feministkinje, ve¢ina ¢lanstva je ipak bila bliza protrans
orijentaciji... onda je sam odlucio da prisustvuje dogadaju na
kom se raspravljalo o statusu trans Zena... tu je izneo TERF
stav ne obazirudi se na kolektiv, kritikuju¢i panelistkinje... i

ve¢ tada ga je samo korak delio od iskljuenja ... Mislila sam

da ¢e organizacija iskoristiti tu priliku da stavi tacku na takvo
ponasanje i da raskine s tom patrijarhalnom praksom... Se¢am
se da sam imala snazan utisak da ¢e, ako ga ne izbace, cela
grupa uéi u tu pricu... i upravo se to desilo... pridruzili su se jo§
neki ljudi naklonjeni TERF-u, ¢ak i oni koji su govorili “nismo
dovoljno informisani”.. ¢ak i oni s kojima sam bila u dobrim
odnosima nikada me nisu pitali za bilo kakav izvor ili razgovor
da bi dobili informacije o trans temama... vrlo tipi¢na prica u
kojoj se unutra$nji problemi prikrivaju pronalazenjem spoljnog
neprijatelja — a to su trans Zene... (liéna komunikacija, decembar
2020)

Iako je voda i jedan od osnivaca kolektiva uspeo da sakupi podrsku
oko netrpeljivosti prema trans osobama, to nije bilo dovoljno da se
on odrzi. Iskljucen je iz grupe u avgustu 2020, posle ¢ega je kolektiv
napustilo jos pet ¢lanova/¢lanica. U zvani¢nom saopstenju navodi
se da se “njegov veoma personalizovan nadin rada u novoj fazi
razvoja Marks21 pokazao kao ko¢nica daljem rastu i efektivnom
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politickom radu organizacije” (M21 2020: na internetu). Jedna od
mojih sagovornica je taj momenat ovako komentarisala:

Razdor do kojeg je doslo u grupi nema veze s transfobijom jer su

obe strane transfobne... ali ima veze sa seksizmom... osoba koja
je nekada bila prepoznata kao voda ispoljila je toliko seksizma
da je to bilo previse ¢ak i za njih... bilo je privilegija u govorenju,
u zauzimanju prostora... nekih maco trenutaka, ¢ak i fizickih
pretnji... zaista su uvek bili spremni da ga javno brane, ali se
previSe toga nakupilo (li¢na komunikacija, decembar 2020).

NEKRITICKI UVOZ/PREVOD DEBATE O TRANS PRAVIMA
Pitanje statusa trans populacije u okviru grupe verovatno ne bi
dobilo takav afektivni naboj da se nije napajalo informacijama iz
prostora u kom je imalo mnogo snazniji polarizacioni potencijal. U
tom smislu, bitan je podatak da je Mz21 gotovo od samih pocetaka
bio povezan sa Socijalistickom radni¢kom partijom ¢ije je sediste u
Velikoj Britaniji. Kolektiv je tako iz prve ruke imao uvid u teme o
kojima se razgovaralo na britanskoj levici.” Po re¢ima jedne (bivse)
aktivistkinje grupe:

Ma1 je toliko britanski orijentisan da su se britanski izvori
pratili mnogo vi$e nego nasi lokalni... u stvari, ti izvori su
kasnije oblikovali pristup grupe trans pitanju... M21 je imao
veze s britanskom Socijalistickom radni¢kom partijom, delom
Medunarodne socijalisticke tendencije koja je najvi$e prisutna
u Britaniji... Krajem 2012. odluéili smo da se udaljimo posto
je u Socijalisti¢koj radni¢koj partiji nastala kriza zbog optuzbi
za silovanje... Znam da smo tada odlu¢ili da prekinemo veze

s njima i napravili poseban izvestaj o tome... u tom trenutku
su se neki ¢lanovi okrenuli vise ka Counterfire, jos jednoj levoj
organizaciji iz Britanije... (licna komunikacija, decembar 2020).

S obzirom na to da u srpskim medijima nije bilo posebno vidljive

protrans aktivisti¢ke kampanje ili debate o trans osobama,

transfobni diskurs M21 uglavnom je uvezen iz britanskog i Sireg

anglosaksonskog konteksta kroz njihove veze s britanskom
levicom. Kako jedna trans aktivistkinja navodi:

skoro svi njihovi primeri dolaze iz Velike Britanije i nemaju
gotovo nikakvog dodira s naom situacijom ovde... u nedavnom
protestnom pismu povodom prikazivanja filma Mala devojcica

Aktivizmi

25§



(Little Girl), govore o izvestaju BBC Newsnight, raspravljaju o
funkcionisanju britanske Nacionalne zdravstvene sluzbe... u
svom izlaganju na konferenciji Feminizam i levica odrzanoj u
Beogradu u novembru 2019, voda grupe je zanemario lokalni
kontekst i govorio je o vankuverskom centru za pomoc¢ Zrtvama
silovanja, britanskoj organizaciji Mermaids i pozivao se na
autorku s Novog Zelanda Renee Gerlich...°> Cak i naziv te
nedavno pokrenute inicijative Lezbejska i gej solidarna mreza
treba da podse¢a na podrsku koju su lezbejke i gejevi davali
britanskim rudarima 1984. i 1985. godine... na svojoj stranici
govore o slucaju Zzene po imenu Keira Bell iz Kembridza koja
se odluéila za detranziciju... izgleda da su sada deo navodne
LGBInternacional koja ima sediste u Engleskoj... (licna
komunikacija, decembar 2020).

Uticaj koji britanska debata o trans osobama ima na na¢in na koji
M21 artikuli$e to pitanje i unosi ga u lokalni politicki milje takode
je ojacan ¢injenicom da jedan od najistaknutijih ¢lanova i suosnivac
kolektiva zivi u Velikoj Britaniji. Po re¢ima jedne aktivistkinje:

On poceo je tu pricu prili¢no suptilno, uglavnom kroz
individualne razgovore... Se¢am se da sam u jednom trenutku
sedela s njim i da je poceo da pri¢a o “toalet debati” ili éemu
ve¢... Se¢am se da je bilo nekih ¢udnih komentara... Onda sam
podvukla da ne mogu da govorim o Engleskoj jer je, kao prvo,
sasvim jasno da on ima mnogo vise informacija od mene,

a kao drugo, i §to je jos vaznije, mislila sam da ne mozemo
prosto porediti Britaniju i Srbiju, jer je re¢ o razli¢itim nivoima
marginalizacije trans populacije... a posebno §to se s takvim
stvarima ne moze uraditi puki copy-paste... izgledalo mi je
apsurdno da izjedna¢avam te dve ravni budu¢i da smo mi
ovde na vrlo niskom nivou politicke organizacije ili bilo kakve
solidarnosti i podrske... (litna komunikacija, decembar 2020).

Diskusija

U ovom tekstu sam ukazao na neke dimenzije odgovora na
pitanje o tome kako je moguce da u drustvenoj klimi neobuzdane
korupcije, sveprisutnog siromastva i stalne pretnje fadistickih
upada u javni Zivot, jedan navodno levi kolektiv pokrene

rat protiv trans osoba odnosno trans Zena koje su medu
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najmarginalizovanijim drustvenih grupama. Postavio sam 2§57
nedavni porast antitrans raspoloZenja u dugoro¢ni analiticki

okvir ukazuju¢i na zilave patrijarho-kolonijalne struje koje

su bile prisutne i unutar Praksisa, medunarodno poznatog
primera jugoslovenskog/srpskog levog organizovanja. Tvrdio

sam da netrpeljivost prema trans osobama koja danas potice od
marksisticke aktivisticke inicijative M21 i njenog ogranka, LGSM,
ima bar dva isprepletena elementa: prvo, pojavljuje se kao strategija
koja pomaze istaknutim muskim ¢lanovima kolektiva da sacuvaju
svoju krhku feministi¢cku reputaciju; drugo, nastaje kao rezultat
patrijarho-kolonijalnih uplitanja proizvedenih nekritickim uvozom
TEREF stavova (“puki copy-paste”) iz britanskog feministickog i
levog angazmana povezanog sa srednjom klasom.

Preciznije re¢eno, Praksis, koji je delovao u kontekstu
drzavnog socijalizma s relativno marginalnim feministickim
angazmanom, bio je otvorenije patrijarhalan posto je, i pored
progresivne orijentacije, u centru svog Weltanschauung-a imao
(belog) zapadnog muskarca (Karkov & Valiavicharska, 2018). S
druge strane, u mnogo nepovoljnijim kapitalistickim okolnostima,
obelezenim politickom korektnos$éu u okviru koje se liberalne
feministicke tvrdnje ne mogu lako zanemariti, argumentacija
grupe M21 zasnovana je na figuri (bele) zapadne Zene ¢iji se s
mukom postignut drustveno-pravni status mora zastititi od
navodno sveprisutne pretnje trans Zena/osoba. Nasledivsi
normalizovani seksizam (dodatno pojacan tokom devedesetih)
od svojih jugoslovenskih preteca, najistaknutiji ¢lanovi grupe
Ma21 pribegavaju transfobnim stavovima kako bi skrenuli paznju
s njegovih opetovanih erupcija i umesto toga se predstavili kao
za§titnici feministicke stvari. Na taj nacin, transfobija se koristi
kao patrijarhalni instrument koji Zrtvuje veoma marginalizovanu
drustvenu grupu zarad demonstracije navodne posvecenosti
emancipaciji Zena.

Cinjenica da je jugoslovenski/srpski marksisti¢ki
“humanizam” u svojim rodno zasnovanim, patrijarhalnim
reprezentacijama potencirao kako zapadnog belog muskarca
(u slucaju Praksisa) tako i belu Zenu (u slu¢aju M21), svedo¢i o
njegovom izrazito heteronormativnom (Praksis) i sve vise takode
homonormativnom (M21) karakteru. Teskoce podrzavanja rodne
subjektivnosti koja bi prevazisla binarne opozicije obelezene
znacajnim razlikama u pogledu drustvene mocéi odrazavaju
upornost kojom se ta vrsta aktivistickog zalaganja opire
sustinskom i potencijalno politicki plodonosnom uplivu kvira.
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Zena je ovde subjekt onih feministi¢kih struja koje je konstruisu 258
pre svega kao zrtvu stalno zabrinutu za svoja tesko steena prava
(Vilenca, 2019). U tom smislu, netrpeljivost M21 prema trans
osobama, umesto da im pomogne da ostvare svoje deklarisane
ciljeve, otkriva kontrarevolucionarnu prirodu postjugoslovenske
“tranzicije” koja region drzi u “drugom feministickom talasu”:
zena u centru kolektiva danas svakako nije univerzalna, bioloski
zasnovana realnost, ve¢ upravo politicki subjekt koji je trebalo da
ima istaknutiju ulogu u delovanju Praksisa pre skoro pet decenija.

To da se jedna navodno leva inicijativa 2020. godine
zalaZe za rigidnu rodnu distinkciju pokazuje u kojoj meri je
na srpsku levicu u meduvremenu uticao imperio-kapitalisticki
ekspanzionizam koji je stavio tacku na Zivot socijalistickog
sveta. Usvajanjem takvog pristupa, M21 ne samo da nije u
toku s najprogresivnijim tendencijama transnacionalne rodne
emancipacije, ve¢ propusta priliku da se nadoveze na progresivne
aspekte nasleda jugoslovenskog socijalizma koji je pokusao da
destabilizuje rodnu binarnost (barem ustavnim) izjednacavanjem
politickog, socijalnog i ekonomskog statusa muskaraca i zena,

§to je pitanje s kojim se mnoge kapitalisticke zemlje i dan-danas
bore. Dominacija neoliberalnog kapitalizma na jugoslovenskom
prostoru tokom poslednjih decenija pracena je snaznim procesima
repatrijarhalizacije koji su zaostrili granicu izmedu “muskaraca”

i “zena” i doprineli u¢vrséivanju tradicionalnih rodnih uloga. To
se ne bi desilo da “otvrdnuta” rodna razlika nije od presudnog
znacaja za nacin na koji kapitalizam organizuje podelu rada na
postsocijalistickoj poluperiferiji (Blagojevi¢ 2009): on, naime,
nastoji da smanji troskove sistematskom reprodukcijom
patrijarhata i degradacijom prava radnika i radnica, Zena, a
posebno trans osoba koje se tesko uklju¢uju u radnu snagu (Gonan
& Gonan, 2018; Jandrié, 2018).

Prema tome, posthladnoratovska inkorporacija Srbije i Sireg
jugoslovenskog regiona u globalnu geografiju neokolonijalnog
kapitalizma, za koju je placena ogromna drustvena cena,
svakako se odrazava i na na¢in na koji se organizuju (navodno)
levi kolektivi. LiSena svog re¢nika zahvaljujuci rasistickim/
nacionalisti¢kim “socijalistima” (SPS), levica Srbije osujecena je
dugotrajnom medunarodnom izolacijom, brisanjima socijalistickog
feministickog znanja i erozijom intelektualnog potencijala
izazvanom sistematskim uni$tavanjem nau¢nih standarda
(Blagojevi¢, 2009). Aktivno razbijana i lifavana emancipatorne
sustine, levica je bila sve izloZenija rizicima “nekriti¢kog”



uvoza/prevoda zapadnih feministickih debata. U nedostatku
socijalisticko-feministicke “kriti¢ne mase” koja bi ih konstruktivno
“prevela” (Clarke et al., 2015), tako uvezenim drustvenim procesima
omogucuje se da se hibridizuju s lokalnim patrijarhalnim/
rasistickim tradicijama na na¢in koji prozvodi znatnu politicko-
li¢nu $tetu. Kroz ovaj proces, kolektiv M21 ne samo da se ne
opire, ve¢ ucestvuje u neokolonijalnoj logici koja marginalizuje
i osiromasuje region istovremeno nude¢i “preventivni”
konzervativni odgovor na zamisljenu pretnju trans osoba koja
bi se, prema njihovom misljenju, mogla pojaviti u nastupajué¢im
godinama. Na taj nacin, transfobno raspoloZenje kolektiva
pokazuje kako backlash ne treba shvatiti samo kao povratak (nekada
porazenih) konzervativnih snaga, vec¢ kao silu koja obavija ¢itavo
politicko polje pomerajuti “referentni sistem” politicke borbe
udesno i tako omogucavajuéi neuobicajene, “desno-leve” koalicije.

S tim u vezi, ovaj tekst ukazuje na jednu od dimenzija
afektivne rekonfiguracije koja se odvija nakon ratova
za jugoslovensko naslede, navodno vodenih u ime Zzelje
jugoslovenskih naroda da Zive u svojim (nacijama-)drzavama. Dok
takvi drzavotvorni procesi nastavljaju da sluze kao izvor napetosti,
etnicko rasparcavanje jugoslovenskog prostora dovelo je do toga
da se neprijateljstvo “rezervisano” za etnicke druge povuce pred
netolerancijom prema seksualnim i rodnim drugim (Bili¢, 2017;
Bili¢, 2020; Bili¢ & Radoman, 2019). Na primer, u multietni¢koj
Bosni i Hercegovini, gde je etni¢ka pripadnost zacementirana kao
kljuéni kriterijum politickog Zivota, prva parada ponosa odrzana
je tek 2019, dok se takvi dogadaji u etnicki homogenijoj Sloveniji
odvijaju od 2001. godine. To pokazuje koliko su etni¢ka pitanja
u stanju da obuzmu politi¢ki program i poniste, degradiraju ili
odbace bilo koji politicki zahtev u vezi s (trans)rodnom i (nehetero)
seksualno$éu. Medutim, kada se “etnicki drugi” drzi “pod
kontrolom”, nenormativni rodovi i seksualnosti prelaze u prvi plan
konzervativne politike. U tom slu¢aju se unutar drzavnih granica
iznova iscrtavaju linije podela i menjaju transregionalni savezi
kako bi se pojedini segmenti levice i desnice susreli u pokusaju da
se patrijarhalna rodna norma opet uspostavi na esencijalistickim
osnovama.

Takvi procesi, ugradeni u polarizovane i afektivno nabijene
okolnosti regionalne politike, odvijaju se u atmosferi u kojoj
se znanje o trans osobama brzo razvija. Uprkos ¢injenici da je
Beograd medunarodno poznata destinacija za hirurske zahvate
kojima se telo prilagodava rodnom identitetu (Nord, 2019), i samim
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tim mesto na kom se tokom poslednjih decenija akumuliralo 260
medicinsko znanje o trans telima, socijalni i politicki aspekti
tekuce “trans revolucije” u velikoj su meri jo§ uvek terra incognita
na postjugoslovenskom prostoru. Medutim, leve grupe nisu do
sada pristupile pitanjima u vezi s trans osobama kao oblas¢u
intersekcionalno osetljivog ucenja koje bi moglo imati koristi od
otelovljenog trans iskustva i uvazavati na¢in na koji rasa, klasa, rod
i seksualnost medusobno deluju unutar njihovog, neokolonijalno
obelezenog, drustvenog konteksta. “Preventivna” hegemonija
anglosaksonskog narativa o “trans pretnji” smanjuje prostore za
razmenu ideja i ometa jezicku evoluciju koja bi preciznije izrazila
lokalne Zzivote i dala im pristup u javni prostor na ravnopravnoj
osnovi. Jedan od mogucih nacina da se dozvoli pojava novog
“jezika” bio bi udaljavanje “od konvencionalnih zapadnih na¢ina
saznanja” (Escobar, 1995, str. 216) ka pluralnijim, dekolonijalnim
konceptima ¢oveka koje nude crni feminizam i globalni jug
(Karkov, 2015). Ukoliko je Praksisu, koji je potekao iz jednog od
centara Pokreta nesvrstanih, bilo tesko da uspostavi diskurzivne
veze s tim emancipatornim nasledem, utoliko je takav poduhvat
tezi i neophodniji savremenom levom organizovanju koje se
odvija u svetu liSenom socijalisticke “brane” neokolonijalnoj/
kapitalistickoj ekspanziji. I Praksis i M21 mogu posluziti kao
upozorenje o tome kako upliv rasistickog diskursa u naizgled leve
krugove moze emancipatornu borbu odvesti putevima ugnjetavanja
i dehumanizacije.

Na kraju, prikaz koji poredi dve marksisticke inicijative
iz dva vremenska perioda - jugoslovenskog socijalizma i
postjugoslovenskog/srpskog neoliberalnog kapitalizma — ne
moze u dovoljnoj meri da obuhvati razmere skorasnje transfobije.
Iako ih je tesko razmrsiti zbog preklapanja ¢lanstva, regionalne
leve i feministicke/zenske/lezbejske organizacije imaju svoje
posebne razvojne putanje i moguce je da netrpeljivost koju neke
ispoljavaju prema trans i rodno nebinarnim osobama proizlazi iz
ideoloski razlicitih, ali komplementarnih izvora (vidi npr. Baki¢
2020). Trebalo bi detaljnije sagledati dinamiku kojom delovi
regionalnog feministickog pokreta poslednjih godina napustaju
svoje socijalisticko naslede i u¢vr§éuju binarnu rodnu podelu.
Na primer, organizatorke beogradskog Lezbejskog marsa 201s.
insistirale su na tome da to bude dogadaj samo za Zene, ¢ime
su eksplicitno isklju¢ile muskarce iz uceséa u protestu koji se
odvija u javnom prostoru (Bili¢, 2020). Takav strateki izbor,
sli¢an ranije navedenim marksistickim potesko¢ama, ukazuje na



kombinovani uticaj kapitalizma i repatrijarhalizacije: zaostrava
rodnu binarnost tako $to reprodukuje patrijarhalni obrazac
iskljucivanja i deli kapitalisticku Zelju za privatizacijom opsteg
dobra. Iako oslobadanje trans osoba tek treba da se suoci sa
izazovima u deceniji koja sledi, ono ne moze izvojevati pobedu sve
dok diskriminatorni stavovi prema Zenama, muskarcima i drugim
rodovima poti¢u upravo od onih koji bi trebalo da budu njegovi
glasni zagovornici.
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10

LGSM su u Beogradu 2020. osnovali lezbejski i gej ¢lanovi i ¢lanice grupe M21. Ne-
davno je usredsredila svoje aktivnosti na pomo¢ gejevima, lezbejkama i biseksualnim
osobama suolenim s pretnjom gubitka krova nad glavom i/ili nasilja. “Manifest” ove
inicijative dostupan je ovde: https:/Igsolidarnamreza.org/about/

y o«

Koristim re¢ “trans” kao skracenicu za “transrodan/transrodna’, §to je kisobran-po-
jam koji se odnosi na ljude ¢iji se rodni identitet ili izraz razlikuje od onog koji im
je dodeljen na rodenju. Osim trans muskaraca i trans Zena, taj pojam obuhvata i one
koji su nebinarni ili dzenderkvir.

Dok je pojam “TERF” u opstoj upotrebi medu pristalicama trans osoba, aktivistkin-
je koji isklju¢uju trans osobe smatraju ga mizoginim.

Sli¢no, Bejker (Baker, 2018, str. 111) tvrdi da je poistove¢ivanje Jugoslavije s
globalnom antikolonijalnom borbom ¢esto bilo slepo prema rasi, dok Suboti¢ i
Vuéeti¢ (2019) tvrde da, iako je bio deklarativno antikolonijalan, jugoslovenski so-
cijalisticki rezim nije u dovoljnoj meri uvazavao rasizovanu strukturu globalnog
drustva.

Pojam “TERF” uvezen je u srpski jezik zajedno sa $irim debatama o trans osobama
i sada ga Cesto koriste trans aktivisti/kinje i njihove pristalice. S druge strane, kao

i ostali ¢lanovi njihove medunarodne mreze, aktivisti i aktivistkinje M21i LGSM
smatraju tu re¢ problemati¢nom i isti¢u njene lokalne pezorativne verzije, terfulja i
terfaca.

Dostupno ovde: https://marks21.info/kodeks-ponasanja/

Neke britanske antitrans feministkinje bave se pitanjima drustvene istorije Zena
radnicke klase i radnitkog pokreta. Vidi npr. kontroverzu u vezi sa istori¢arkom
Selinom Todd (Woolcock, 2020).

Dostupno ovde: https://marks21.info/otvoreno-pismo-festivalu-slobodna-zona-pov-
odom-prikazivanja-dokumentarnog-filma-mala-devojcica-stop-transovanju-dece/

Dostupno ovde: http://theinnerscar.blogspot.com/2019/11/feminizam-i-levica-panel-

rod-i-pol.html

Treba se osvrnuti na polemiku koja je nastala oko izdanja (tom LV, br. 3) ¢asopisa
Socioloski pregled koje je, pod velom nau¢ne slobode, doneo niz problematic¢nih,
kako homo- (npr. Suvakovi¢, 2021) tako i transfobnih (Vukovié, 2021), “doprinosa”
aktuelnoj debati o (homo)seksualnosti i (trans)rodnosti u srpskoj javnoj sferi. To
izdanje podstaklo je “jedan deo srpske socioloske zajednice” da organizuje peticiju
za podrsku istopolnim partnerstvima i LGBTI osobama, uopste. U reagovanju na
peticiju (dostupno ovde: https://Igsolidarnamreza.org/2021/11/02/0dgovor-sociolos-
koj-i-naucnoj-zajednici/), LGSM se ogranicio na neslaganje sa odredenim homofob-
nim tvrdnjama, uklju¢ujuéi Suvakoviéevu (2021, str. 730) ideju da istopolne zajednice
“nemaju nikakvu drustvenu funkciju do zadovoljenja sopstvenih seksualnih potreba

[tj. potreba lezbejki i gejeva, BB]".
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Trans-feministicke koalicije na
postjugoslovenskom prostoru:
Ka radikalnoj feministickoj
solidarnosti

Maja Pan



Nedavno je i na postjugoslovenskom prostoru izbio sukob izmedu
radikalnih feministkinja koje isklju¢uju trans osobe (TERF) i

onih koje ih podrzavaju, inale decenijama prisutan u zapadnim
feministickim inicijativama (Baki¢, 2020; Bili¢, ovaj zbornik; Enke,
2012; Straub i Epstein, 1991; Stryker i Bettcher, 2016). Ova tenzija
ucinila je artikulaciju trans feminizma gorué¢im pitanjem ovdasnjeg
feministickog pokreta (Kancler, 2013; Koletnik, 2014; Sekuli¢, 2019;
Colovi¢, Gonan i Gonan, 2020). Taj zadatak je narocito vazan

u kontekstu kapitalistickih preplitanja s repatrijarhalizacijom
(Burcar, 2015), rastuéom drustvenom i moralnom kontrolom

Zena, jatanjem ekonomskih i politickih pritisaka na zZene i

LGBT osobe, podstaknutih globalnim usponom populistickih

“antirodnih ideologija” (Kuhar i Paternotte, 2017; Zaharijevi¢, 2019).

Dovoljno je pogledati napade vlasti na prava Zena i transrodnih
ljudi $irom centralno-isto¢ne Evrope (International Federation
of Human Rights, 2018; Transvanilla, 2020; Pan, 2021, 2022) da
bi se shvatila neophodnost radikalne solidarnosti koja bi se
suprotstavila brisanju trans iskustva. Optuzbe da trans Zene
preuzimaju feministicke organizacije, tuku feministkinje, siluju
druge Zzene ili koriste “neodgovarajuce” toalete (u kontekstu Velike
Britanije, trans-isklju¢ivi stavovi takode se oznacavaju kao rodno
kriticki feminizam; vidi: Burns, 2019; Jones i Slater, 2020), tesko
da imaju bilo kakav znacaj za postjugoslovenski politicki milje.
Ipak, na ovakve stavove se nailazi u aktivistickim sporovima

koji se uglavnom putem drustvenih mreZa vode protiv ozbiljno
marginalizovane trans populacije (vidi Bili¢, ovaj zbornik).

Ovaj tekst dovodi u vezu rod i solidarnost, odnosno povezuje
feministicku solidarnost s trans identitetom (Bettcher, 2014b)
dajuci centralno mesto onima koji nepokolebljivo sprovode
rodno varijantne i trans-inkluzivne feministicke politike i
programe. Vodena zeljom da doprinesem razvoju feministickih
i trans aktivistickih koalicija, razgovarala sam s feministickim
aktivistkinjama u nameri da na osnovu njihovog iskustva
istrazim kako se moze posti¢i solidarnost s drustvenom grupom
koja nije uvek identi¢na njihovoj i da li se takva praksa moze
konceptualizovati kao feministicka radikalna solidarnost.

Neodlozna potreba za ovom vrstom solidarnosti upucuje
na neslaganja medu rodnim filozofijama koje su u temeljima
feministickih politika. Bavljenje “epistemologijama i praksama
koje proizvode rod” (Enke 2012: 1) podrazumeva spremnost da
promisljamo znacenja “Zenskosti” na nove na¢ine. Imajuéi u
vidu te probleme, u prvom delu rada osvréem se na neke od
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feministickih teorija o samom subjektu feminizma. U drugom
delu koncentri$em se na postjugoslovenski prostor sa Zeljom

da pokazem da su lezbejske feministicke aktivistkinje tokom
osamdesetih godina proslog veka nastojale da lezbejstvo’ stave

na politicku agendu feministickog pokreta. Tvrdim da su bili
potrebni vreme i trud kako bi lezbejstvo bilo prepoznato kao
legitiman ucesnik u projektu feministicke emancipacije, pa je sada
red na trans osobe da produ kroz isti proces. Posle metodoloskih
napomena, izlaZem rezultate istrazivanja i ukazujem na izazove s
kojima su se postjugoslovenske lezbejske, kvir i trans feministicke
aktivistkinje susretale u borbi za solidarnost s trans osobama.
Tvrdim da, umesto da budu prepreka, lezbejska i kvir feministicka,
pa ¢ak i radikalna feministicka teorija i iskustva, mogu biti
presudni u nastojanju da se inkluzija za koju smo se kao lezbejke,
zajedno sa znacajnim hetero-saveznicama, borile u feminizmu,
naposletku stavi u sluzbu ideje da je trans feminizam takode
sastavni deo Zenskih studija, da su trans Zene subjekti feminizma,
a trans osobe nasi politicki i liéni saveznici.

O feministickoj solidarnosti

Pitanje “ta je Zena?” jedno je od centralnih tema feminizma. Posto
je odgovor do danasnjeg dana otvoren, feministicka solidarnost
nema jasno teorijsko utemeljenje, odnosno ¢esto je tesko
ostvarljiva u praksi. Kako onda teorijski utvrditi da je feministicka
solidarnost izmedu cis i trans osoba moguca? Da li je pitanje
neuhvatljivosti subjekta feminizma povezano i s propustima
feministickih “talasa” da se pozabave osama mo¢i kakve su rasa,
klasa, kolonijalne i nacionalne pripadnosti, (nehetero)seksualnost?

Da bi lezbejke bile priznate kao subjekti feminizma
sedamdesetih i osamdesetih godina proslog veka na Zapadu,
lezbejske feministkinje insistirale su na solidarnosti sa zenama,
s obzirom na to da su i same bile dvostruko potlacene (Rich,
1979; huks, 2006; Bunch, 1987; Lord, 2001). U borbi za vidljivost
lezbejki i njihovu angazovanost u feminizmu posebno su bile
uticajne aktivistkinje za prava crnih Zena i lezbejske feministicke
aktivistkinje kao $to su Charlotte Bunch, Rita Mae Brown,
Adrienne Rich, Audre Lorde, ¢ija se dela ve¢ od pocetka 9o-ih
prevode u postjugoslovenskim republikama (Duri¢, 2011).

Kako bih osnazila argument da su borbe lezbejki i trans Zena
za uklju¢ivanje u feminizam sli¢ne, oslanjam se na tezu Monique
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Wittig (1992) o tome da lezbejke nisu Zene, jer ne ispunjavaju
uslov ulazenja u heteroseksualne odnose s muskarcima. Cini

se da je taj stav, s jedne strane, suprotan inace uobicajenoj ideji
ukljucivanja (tj. inkluzije, engl. trans inclusion, ko koga ukljucuje u
kategoriju “Zena” ili u feminizam) na temelju mo¢i i da dovodi u
pitanje lezbejsku feministicku solidarnost zasnovanu na Zenskom
identitetu (tj. uklju¢uje se na osnovu kojih kriterijuma), s druge.
Samu ideju “ukljucivanja” u feminizam kritikujem zbog toga $to
ona podrazumeva razliku u mo¢i, odnosno postojanje autoriteta
koji odlucuje $ta i ko se u/iskljucuje. Imajuéi to u vidu, predlazem i
istrazujem koncept radikalne solidarnosti zalazudi se za prihvatanje
umesto pukog ukljucivanja.

Naime, negativna tvrdnja Wittig da lezbejke nisu Zene
moZe se prosiriti na tvrdnju da trans Zene takode nisu Zene, jer
ne ispunjavaju uslov za naturalizovane i esencijalisticke odnose
s rodom/u rodu. Ako je tako, onda su trans feministkinje u istoj
istorijskoj poziciji kao i lezbejke koje su se borile, i jos se bore,
za feministicko savezni$tvo. U tom smislu, moglo bi se tvrdi da
je ono $to je interpolno za pol, transrodnost za rod, a lezbejstvo
(i biseksualnost) za heteroseksualnost. Ovde rod i seksualnost,
dakle, imaju potencijal za pruzanje otpora, jer do izrazaja dolaze
njihova dekonstruktivna znacenja (za remetilacki potencijal
pojma “lezbejka’, vidi Pan, citirano u Puaca, 2006; za narusavanje
hegemonistitkog rodnog znacenja trans i interpolno, vidi Bettcher,
2015). Drugim re¢ima, konstitutivni raskid roda i seksualnosti s
binarnoscu je politicki relevantan za oslobodenje i emancipaciju
(Lugones, 2008), jer oni nisu vezani samo za ideju dekonstrukcije
roda, ve¢ i za mogu¢énost njegove promene (gender change). Ako se
rod moZze menjati, to znaci da je on kao kategorija ne-esencijalan,
pa se i subjekt feminizma ukazuje kao liminalan i potencijalno
transgresivan. Od monolitnog koncepta “Zene”, politicki bi bila
vaznija njegova suprotnost, to jest koncept koji bi doprineo
feminizmu kroz koalicione i liminalne prakse (Bettcher, 2015;
Moya, 1997).

Stavise, detaljniji uvid u ukrstanja naturalizacije Zene s
klasom i delovanjem kapitalizma ukazalo bi na dublju drustvenu
i ekonomsku hegemoniju. Arruzza (2013: 86) tvrdi kako je odnos
izmedu roda i klase posebno relevantan u eri u kojoj globalni
kapitalizam menja odnose izmedu porodice, seksualnosti
i proizvodnje: “drustveni i ekonomski faktori povezani s
proizvodnjom, eksproprijacijom i distribucijom vigka i radne
snage, a ne s biologijom, klju¢ni su u objasnjavanju porekla
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ugnjetavanja Zena”. Lociranje porekla ugnjetavanja Zena u biologiji,

a zatim i stav po kom se biologija smatra ekskluzivnim oznaciocem

identiteta pod kojim se ujedinjujemo (naturalizacija) mora da

se problematizuje ako Zelimo da smanjimo klasni i rodni jaz i

osiguramo intersekcionalnu osetljivost feminizma. Nedostatak

konsenzusa oko toga $ta je predmet feminizma i dalje, dakle,

ostaje osnovni nereseni problem koji se odrazava u neujedinjenim

strategijama i koalicijama protiv patrijarhalnih rodnih binarnosti.
Povrh toga, feministkinje i da ne mogu da se usaglase da li

se neko rada kao Zena ili se Zenom postaje. Imaginarni utopijski

konceptualni prostor koji je Wittig kreirala svojom izjavom dalje

se otvorio s De Lauretis (1990; 2003) i njenim razlikovanjem

naglasavanja izmedu “Zenom se ne rada, Zenom se postaje” Simone

de Beauvoir i izjavom Monique Wittig “Zenom se ne rada” (izvorno

naglasavanje).

Skoro iste re¢i, a ipak tako velika razlika u znacenju - da ne
kazem, tolika polna razlika. Kada Wittig premesta naglasak s reci
rada na re¢ Zena citiraju¢i De Beauvoir, ona priziva ili imitira
heteroseksualnu definiciju Zene kao “drugog pola” istovremeno
destabilizujuéi njeno znacenje i premestajuci njen afekat (de
Lauretis, na internetu, 2003).

Stanovista radikalnih feministickih aktivistkinja koja se drze
rodnog esencijalizma i nepromenljivosti roda kao drustvene

i licne kategorije, izgleda da su motivisana podrzavanjem
istorijskih i aktuelnih feministickih napora na polju borbe protiv
ugnjetavanja Zena, koga god da ta kategorija obuhvata i politicki
predstavlja u datom trenutku. U skladu s nekim feministickim
autorkama inspirisanim dekonstrukcijom (Butler, 1999; Preciado,
2018), moZe se tvrditi da se nasi polni i rodni sistemi ne mogu
konceptualizovati kao ¢vrst binarni stub. Isto vazi i za one

trans feministicke stavove koji tvrde da je medicinska regulacija
transrodnosti jedan od glavnih naé¢ina na koji drustvo pokusava da
izbrise trans ljude gurajudi ih u rodnu binarnost (Bettcher, 2014a).
Rodni model koji je “izvan binarnog” ne ponistava one trans
osobe ili lezbejke koje se identifikuju kao muskarci ili Zene, ve¢ se
fokusira na potencijalno brisanje onih identiteta koji okupiraju
binarnost prikazuju¢i se kao da su strukturno dihotomni i
nepromenljivi. Ako Zene nisu binarni pandan muskarcima, onda
promena zene u muskarca i obrnuto ne implicira iskorenjivanje
“izvornog” roda, ve¢ promenu strukturalnog mesta i stabilnosti
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necijeg roda (Pan, 2014). Inspirisana lezbejskom seksualnoscu, de 271
Lauretis (1990) tvrdi da moramo da nau¢imo da sebe posmatramo

kao “ekscentri¢an subjekat” — dakle, subjekt ekscentri¢an u odnosu

na heteroseksualne, tradicionalne kodove tela i jezika.

Ekscentri¢ni subjekat odlikuje se dvostrukim izme$tanjem: prvo,
psihicko izmestanje erotske energije na figuru koja prevazilazi
kategorije pola i roda, figuru koju Wittig naziva “lezbejka”;

a drugo je samoizmestanje ili deidentifikacija subjekta od
kulturnih pretpostavki i drustvenih praksi koje prate kategorije
roda i pola (de Lauretis, 2003, na internetu).

Prevazilazenje postjugoslovenskih i rodnih granica

Isklju¢ivanje trans osoba na postjugoslovenskom prostoru
podseca na na¢in na koji su lezbejske feministicke aktivistkinje bile
umesane u procese razbijanja heteronormativnosti u feministickom
pokretu drugog talasa u kontekstu u kom su se sudarali seksualna
prava, antinacionalizam i rat (Hughes, Mladenovi¢ i Mrsevi¢, 1995;
Ivekovi¢, 2005; Miskovska Kajevska, 2017; Spehar, 1994).* Zbog
nevidljivosti delovanja feministkinja lezbejki u humanitarnoj
pomodi i mirotvorstvu pre i tokom rata, bilo je neophodno da se
lezbejske aktivistkinje zaloZe za ukljuc¢ivanje lezbejki kao politickih
subjekata u feministicki pokret kojem su ve¢ davale snazan
doprinos. Danas nailazimo na sli¢an zadatak u vezi sa u¢e$¢em
trans osoba i transfeminizmom kao feministickim aktivizmom i
politikom.

U Jugoslaviji i na postjugoslovenskom prostoru, lezbejske
feministkinje koje su bile istaknute u nekim od mnogobrojnih
feministickih inicijativa, morale su da se bore za to da se vidljivost
lezbejki smatra feministickim pitanjem (Pamukovi¢ i Dobnikar,
2009). “Granica” izmedu privatnog i javhog umnogome je
doprinela lezbejskoj nevidljivosti unutar pokreta koji je poceo
da puca u vreme osnivanja prvih lezbejskih organizacija od 198s.
godine. Na ¢etiri jugoslovenska feministicka skupa odrzana u
Beogradu, Zagrebu i Ljubljani u periodu od 1987. do 1991, bilo
je vise poziva da se lezbejke podrze u stvaranju grupa, mreza i
razmeni informacija $irom Jugoslavije (Pamukovi¢ i Dobnikar,
2009; Zivkovi¢, 2015). Bilo je ipoziva da se novim ustavom
zabrani diskriminacija Zena i muskaraca na osnovu seksualne
orijentacije. To govori o Zelja za feministickom politikom koja bi
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priznala lezbejstvo kao deo svoje agende i borila se za lezbejska
prava od, o éemu mogu da svedo¢im na osnovu svog angazZmana u

postjugoslovenskom lezbejskom feministickom aktivizmu od 1997.

godine.

Stavise, u dokumentima koja su lezbejske feministkinje
pisale u formi izjava na jugoslovenskim feministi¢kim skupovima,
moze se primetiti o¢ekivanje da ce lezbejstvo, kao feministicki
subjekt, prestati da bude predmet interesovanja samo lezbejskih
feministkinja, ve¢ da treba da ga prihvate i feministkinje koje nisu
lezbejke. Istovremeno, (post)jugoslovenske lezbejske feministkinje
trazile su da feminizam, kao borba za prava zena, ukljuéi
lezbejske aktivistkinje koje jos nisu bile lezbejke feministkinje
(Oblak i Pan, 2018). Iako su se seksualno razlikovale od drugih
feministkinja, lezbejke (i biseksualke itd.) trazile su solidarnost
sa feministkinjama na osnovu rodnog identiteta i ljudskih prava,
to jest prava na seksualni izbor koje je bilo odjek preovladujuce
globalne lezbejske feministicke teorije iz sedamdesetih. Ponovno
brisanje lezbejstva pokazalo se posebno relevantnim u mizoginim
kontekstima rata koji “stvara prioritet potreba za opstanak”
(Mladenovi¢, 2012, str. 129; vidi i Mladenovi¢, 2019) i u kojem su
mnoge lezbejske feministkinje, iako nisu bile vidljive kao lezbejke,
doprinele miru i angazovale se zajedno sa heteroseksualnim
zenama (Bili¢, 2020). Borba lezbejki da budu prihvacene kao “prave
feministkinje” u nekim feministickim krugovima i dalje traje, dok
se nevidljivost lezbejki uplice u opciju isklju¢ivanja trans osoba
tako $to se lezbejka promovise kao politicki “pravilna” pozicija
Zene naspram trans osobe kao “pogresne”.

Diskusije o postjugoslovenskoj intersekcionalno-osetljivoj
feministickoj saradnji, obelezene iskustvom rata, Cesto su se bavile
pojmom granica (Zaharijevi¢, 2012; Ivekovi¢, 2005), koji bi se u
kontektu ovog teksta mogao odnositi na rodnu promenljivost
i kategoricku liminalnost. Unutar trans aktivistickih grupa,
pojam granice je prisutan u tekstovima o rodu i seksualnosti, a
prekoracenje rodnih granica istaknuto u brojnim feministickim
aktivistickim, teorijskim i umetnickim praksama (Posti¢ i Hodzi¢,
2005; Puaca, 2006; Grzini¢ i Stojni¢ u Kosmala, 2014; Grzini¢,
2018). Osim univerzalnih filozofskih stavova o normativhom
subjektu feminizma, za postjugoslovenski prostor politicki su
vazna iskustva feministickog antimilitarizma (vidi Kasi¢, 2015;
Lazi¢ i Uro8evi¢, 2016), socijalisticki antipaternalisticki konteksti
u okviru aktivizma za prava LGBT populacije (vidi Bili¢, 2019)

i potraga za lokalnim i regionalnim savezima sklopljenim kroz
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feministicke angazmane zapocete u prvoj deceniji 21. veka (Posti¢,
Durkovi¢ i Hodzié, 2006).

Metod

Da bih stekla uvid u to kako je koaliciona feministicka solidarnost
artikulisana na postjugoslovenskom prostoru, u maju 2020.
sprovela sam ukupno devet polustrukturisanih intervjua sa
feministickim aktivistkinjama: Sest cis lezbejki, jednom cis
biseksualkom, jednom dzenderkvir osobom i jednom nebinarnom
osobom iz Severne Makedonije, Slovenije, Bosne i Hercegovine,
Hrvatske i Srbije. Svih devet aktivistkinja* su dugo ukljucenei u
LGBTAQ (ili samo lezbejske i feministicke) grupe ili organizacije,
nevladine organizacije i pripadaju generaciji srednjih godina.
Intervjui su se odnosili na proces prihvatanja sopstveni roda i
seksualnosti, razmisljanja o aktivizmu i problemima koji prate
inkluziju trans osoba od pocetka prve decenije 21. veka.

Svrha odabira “pro-trans” feministickih aktivistkinja, umesto
trans feministkinja, bila je u pruzanju prostora onim feministickim
aktivistkinjama koje se ne identifikuju kao trans i koje bi, upravo
iz biseksualne i lezbejske feministicke perspektive, mogle da
potkrepe moj koncept radikalne solidarnosti koji sam im tokom
intervju predstavila. Osim njihovih iskustava, zanimalo me je
kakve rodne koncepte te aktivistkinje imaju i kako oni uti¢u na
njihovu feministicku praksu. Cilj ovog ¢lanka nije da istrazuje
postojece konflikte, te stoga nije dat direktan glas feministickim
aktivistkinjama koje ispoljavaju TERF stavove, niti sam bila
zainteresovana za istrazivanje konfliktnih odnosa ¢esto povezanih
sa istaknutim akterkama kako na ranom tako i na savremenom
postjugoslovenskom feministickom (lezbejskom) aktivistickom
prostoru (Bili¢ i Milanovi¢, ovaj zbornik; Bili¢, ovaj zbornik).

Rezultati

Koncept feministicke radikalne solidarnosti koji sam predlozila
sagovornicama ispostavio se kao produktivan i intrigantan;

budio je misljenja i emocije u vezi s radikalnim feminizmom i
TERFizmom, te iskustva koje sam grupisala oko tri preovladujuce
teme. Te tri teme, obuhvaéene naslovima odeljaka preuzetim

iz intervjua, pokrivaju sledece aspekte: razumevanje roda od
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strane aktivistkinja; na¢ine upotrebe iskustava razli¢itosti u
aktivizmu i njihovo povezivanje sa §irom potrebom feminizma za
inkluzivnos¢u; i radikalne prakse ukljucivanja i s njima povezane
izazove (na primer, sigurni prostori, feministicka prihvatilista za
zrtve nasilja).

Kao brodovi u no¢i: Aktivisticki sukobi unutar feminizma

Radikalnu politiku i shvatanja radikalne solidarnosti aktivistkinje
tematizuju u obliku kriticke samorefleksije i samopreispitivanja.

U razgovoru o postjugoslovenskim feminizmima i trans pitanju,
jedna od sagovornica je kroz metaforu izrazila svoje videnje
dugotrajnog procesa uklju¢ivanja trans osoba u feminizme: “Nasi
feminizmi su bili kao brodovi u no¢i”. To se odnosi na pitanje

o zajednickim premisama koje bi mogle da ujedine ili razdvoje
razli¢ite feminizme. Radi se o vaznosti teorijske navigacije kao neke
vrste satelitske komunikacije koju vredi koristiti kod plovidbe,
pogotovo onda kad se golim okom ne vidi putanja drugih brodova
i moguénost sudara je veéa. Po re¢ima iste feministkinje i LGBTIQ
aktivistkinje:

Problem je uvijek bio u tome kako se spol raéva, jer ljudi to
raévaju drugacije i strukturiraju drugacije. Ako se ra¢va samo na
muski i Zenski, ve¢ tu odmah postoji problem. Ako se ra¢va na
fleksibilniji na¢in, onda tu ve¢ postoji prostor i za puno drugih
ljudi koji jednostavno obitavaju u tom prostoru. (intervju s LS)

Uopsteno govore(i, sagovornice vide politicki potencijal za
koalicionu solidarnost u “Sirokom razumevanju roda”. Ipak, slozile
su se da je raniji feminizam bio izuzetno vazan. Nedavni napadi na
prava na abortus i nametanje tradicionalizma Zenama u zemljama
sa autoritarnom vlagéu (Madarska, Poljska, Rusija) to indirektno
pokazuju: ista ideologija koja napada LGBT osobe napada(la) je
(istorijski) takode Zene. Ovde se ¢ini da su pluralitet polazista i
epistemicka vrlina (epistemic virtue) koju je Medina (2013) nazvao
“metalucidnost” implicirani u samom subjektu, a sam se feminizam
praktikuje kao zasnovan na solidarnosti. U principu, rezonovanje
ispitanica moze se predstaviti ovim stavom:

Kao feministkinja, uklju¢ujem trans osobe; naravno, moramo
biti inkluzivne. Ne moZemo se vratiti nekoliko generacija unazad
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da bismo se svele na pol, polne karakteristike i na vaginu,

to je prevazideno. Takode ne vidim poentu u tome da medu
organizacijama na postjugoslovenskom prostoru formiramo
razli¢ite frontove, ili jo§ gore, u vracanju na proveru pola, ne,
ne, ne. Trebalo bi da se ujedinimo u solidarnosti, zaboga jer, na
kraju krajeva, svi vodimo istu borbu! (intervju s LA)

Ipak, svest o strukturnoj rodnoj hijerarhiji zasnovana je na uvidima
o performativnom funkcionisanju mo¢i i odbijanju da se stvori
monolitno, odnosno bioloski orijentisano sestrinstvo kao temel;

za feministicku solidarnost i otpor. Sagovornice podrzavaju stav da
nas nepromenljiva kategorija roda nece zastititi od kapitalistickog
patrijarhata koji ga zapravo i proizvodi kao naturalizovanog i
fiksiranog onemogucavajuci emancipaciju. Stoga, aktivistkinje
pozivaju na dublji strukturalni pristup obelezen radikalnom
solidarnos¢u:

Zakonski se bavimo zlo¢inima iz mrznje kada je u pitanju
nasilje nad trans osobama, dok se nasilje nad Zenama posmatra
u porodi¢nom kontekstu. Ali tu bi zapravo mogao postojati
prostor za solidarnost i za to nam treba sveobuhvatniji pristup.
Jer imamo iste neprijatelje, najcesce i iste uzroke, pa hajde da
vidimo §ta mozemo da u¢inimo zajedno! (intervju s LE)

Sagovornice izrazavaju stav da je intersekcionalna feministicka
solidarnost pitanje odgovornosti kako za LGBT prava, tako iza
prava Zena, na primer abortus. Generalno podrzavaju premisu da
§to su drustveni stavovi opresivniji prema trans i LGB osobama, to
su opresivniji za Zene i obrnuto.

Cinjenica da su bili potrebni vreme i trud kako bi lezbejstvo
dobilo status feministickog pitanja u intervjuima je cesto
indirektno povezana sa feministickim iskljuc¢ivim stavovima o
identitetu:

Feminizam se pozicionirao kao moralni sudija. Okrenula sam se
feminizmu da bih pobegla od moralnih osuda svoje porodice,
ulice itd. Moramo da se borimo za svoj polozaj u okviru
feminizma, jer je pravedno to §to radimo. (intervju s LI)

Ali na ¢emu se takva “prosirena” solidarnost moze zasnivati, osim

na pravednosti? Svesne ¢injenice da im to §to su lezbejke daje
ozbiljan drustveni i politicki uticaj, ve¢ina aktivistkinja uspela je da
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potkrepi svoju solidarnost ne samo politickim uverenjem, nego i
zasnivanjem na vlastitom iskustvu rodne i polne razli¢itosti:

U detinjstvu meni je rodno izrazavanje bilo takvo da svi mislili
da sam decak, a onda su u javnim prostorima poceli da me
utiavaju kao Zenu. I jedno i drugo su za mene zenska iskustva.
Danas me veéina ljudi, na primer po izgledu, ne bi smatrala
lezbejkom. Svesna sam da mi s jedne strane moj rodni izraz
potencijalno nudi privilegiju, a da mi s druge strane otvara nove
slojeve, nepravdu i gomilu drugih stvari. (intervju s LE)

Naravno, u feminizmu treba odluciti ko je pravi subjekt
feministicke politike, a ko nije. Ali ne bi trebalo da postoji autoritet
koji odlucuje o tome ko se ra¢una kao zena. Ma koliko to bilo
kontradiktorno, bitno je — posebno u vezi s ¢estim problemom
“nestanka lezbejki” zbog “prelaska u trans” — da se potrudimo da
vidimo maglovite granice izmedu identiteta, a ne bioloski jaz medu
njima. Takav pristup svakako bi mogao doprineti prihvatanju i
postovanju trans osoba i otklanjanju utiska o brisanju lezbejskog
identiteta:

U nasu grupu i programe dolazile su bu¢ lezbejke koje su,
takoredi, “Zivele kao muskarci” i bile su integrisane u svoje
zajednice kao neka vrsta muskarca. To je olaksavalo prihvatanje
trans identiteta, pa su komentari usmereni protiv trans osoba
bili sporadi¢ni. (intervju s BJ)

Ideja infiltracije koja se pretezno javlja u odnosu na trans Zene
pretpostavlja jasno odredene i normativne rodne granice. Dok
neke feministicke aktivistkinje njihovo zamagljivanje ne vide

kao dobrodoslu, ve¢ kao prete¢u moguénost, moje sagovornice
smatraju da nespojivost rodnih percepcija vodi isklju¢ivanju trans
osoba iz feminizma, jer ¢ak i njihova dekonstrukcija znacajnije

ne ugrozava cis rodnu normu. Ako Zelimo da se bolje nosimo s
navodnom invazijom “trans-ideologije”, koja je potencijalna pretnja
na$im lokalnim i regionalnim feministi¢kim postignuéima, prvo
moramo biti u stanju da je kontekstualizujemo:

Ovaj sukob oko uklju¢ivanja/isklju¢ivanja trans osoba zapoceo
je medu nevladinim organizacijama u kontekstu njihovog
kapitalistitkog korporativnog sistema finansiranja. Druga
vazna tacka u tom sukobu je osecaj trazenja zasluga; da se
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prepozna koliko su starije aktivistkinje ucinile za lezbejke, za Zene
tokom svih ovih godina. A onda su trans i kvir osobe srusile ta
dostignuca za nekoliko godina, i odjednom je njihov aktivizam
postao nekako suvisan i previse isklju¢iv. Pametnije nevladine
organizacije prosirile su svoje polje rada na razlicite opresije. Zato
smatram da je taj sukob snazno ukorenjen u trvenjima izmedu
nevladinih organizacija i politika finansiranja. (intervju s LT)

Zbog trazenja zasluga za aktivisticka dostignuca, vazno je pronaci
zajednicke tacke usred drustvene i politicke rasprsenosti, na primer
u vezi s nevidljivo$¢u lezbejki i trans osoba, pri ¢emu je i jednima i
drugima potrebna uzajamna podrska, tj. radikalna solidarnost.

Cini mi se da lezbejkama i trans osobama nedostaje pozitivna
vidljivost u javnosti. U mejnstrim kulturi vidimo da su trans Zene
prikazane u kontekstu seksa, §to je pre dvadeset godina vazilo i

za lezbejke. Osnovale smo svoju lezbejsku organizaciju narocito
da bismo promenile percepciju o lezbejkama kako bi prestali da
ih posmatraju o¢ima strejt musgkaraca. Budimo realni, trans Zene
danas takode nemaju skoro nikakav prostor da se pozitivno izraze
u raznim oblastima. (intervju s LA)

Otvorenost za propitivanje i promenu

Na pitanje o problemu ukljuenosti trans osoba i/ili lezbejki

u feminizam, jedna sagovornica je upotrebila metaforu kapije
(feminizma) koja mora ostati otvorena za dalje samopreispitivanje,
bez obzira na poteskoce. Sto se tice nasilja, medu ispitanicama
postoji konsenzus da trans osobe ne treba da budu iskljucene iz
podrske i solidarnosti koji postoje medu lezbejkama.

Tokom feministickog festivala u susednoj postjugoslovenskoj
zemlji drzale smo transparent: “Trans Zene su nase sestre”. Zaista
je tuzno §to nemamo vidljivih trans feministkinja. Nazalost one
nisu dovoljno osnazene da se pojave, i za to ¢e biti potrebno
nekoliko generacija trans feministkinja, isto koliko je trebalo i cis
zenama. (intervju s LA)

Za nas trans pitanja nisu bila u zizi, iako smo bile svesne da je
politicki jasno da su ona deo nasih pitanja, da smo na istoj strani.
Kao i gejevi, i trans osobe su deo toga. No¢u su kod nas dolazili
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pretuceni gejevi traze¢i skloniste, a kada smo presle da radimo u
javnom prostoru, bilo nam je vazno da obelezimo TDOR (Dan
se¢anja na ubijene transrodne osobe). Ako mi to ne uradimo, ko
¢e? (intervju s BJ)

Nasuprot brisanja lezbejki i isklju¢ivanja trans pitanja u nekim
feministickim organizacijama, oba citata upucuju na vaznost
politi¢ke odgovornosti u odnosu na celi spektar rodne i seksualne
pripadnosti. Istorijski gledano, ¢ini se da su razne vrste “uljeza”
uzrokovale probleme feminizmima i predmet feminizma morao
je da se “zakapija”. U prvom talasu su muskarci feministi - koji
“ne mogu biti feministi po definiciji” - smatrani tim uljezima. U
drugom talasu su ti uljezi bile lezbejke - koje se “prema Zenama
ponasaju kao muskarci”. Trenutno se trans Zene smatraju uljezima

u feminizmu - jer se “pretvaraju da su Zene a zapravo su muskarci”.

Cini se da je ¢uvanje kapije (gatekeeping) jednako bitno i u
savremenim lezbejskim i/ili feministi¢kim sigurnijim prostorima.
Jedna rodno nebinarna osoba je opisala kako taj $iri dugoro¢ni
proces funkcionise u njihovoj grupi:

Kada smo osnivalei svoju lezbejsku feministi¢ku grupu,
raspravljalei smo o tome koliko bi se ¢lanice bezbedno osecale
kada bi im se priklju¢ila trans zena. Osecale bi se ugrozeno od
cis muskarca jer, muskarac je muskarac, rekle su. Posle nekog
vremena zakljucile smo da smo otvorene za lezbejke, trans Zene,
trans muskarce i nebinarne osobe. Sustina je u tome da, ako se
makar jedna Zena ne oseca bezbedno, moramo to da postujemo
i nastavimo da razgovaramo sve dok ne dodemo do konsenzusa.
(intervju s NB)

U tom smislu, praksa sigurnog prostora je vazna platforma za
ucenje (kao sto pokazuje gornji primer procesa koji je vodila
nebinarna osoba i u kojem se unapred debatiralo is/ukljucivanje)
gde su osobe bezbedne i mogu slobodnije razmisljati o rodu i
takode dobiti podrsku zajednice za promene svojih ubedenja.
Istovremeno, ispitanice su ukazale na potrebu za separatizmom i
bezbednim prostorima kako bi se izgradile politicke prakse odozdo
prema gore. Separatizam ovde funkcioniSe kao “nagomilavanje”,
neophodna organizacijska i zajednicka bezbednosna mreza koja
stiti od nevidljivosti lezbejki, biseksualnih, a posebno trans
lezbejki, koje su najnize pozicionirane u politickoj hijerarhiji.
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Radikalne feministicke prakse zbrinjavanja snabdele su
lezbejke dragocenim ve$tinama stvaranja sigurnih prostora koji
ciljaju dalje od ukljuc¢ivanja, ka prihvatanju. Sagovornice isti¢u
da takvu praksu uzajamne brige i deljenja treba prosiriti i na
trans NVO. Neke aktivistkinje imaju iskustva s prihvatilistima
za Zene i decu Zrtve porodi¢nog nasilja i pruzaju podrsku trans
zenama. Ipak, usred aktuelnih praksi neprihvatanja trans osoba u
prihvatilista, koje su sve sagovornice pomenule, treba promisliti
i izbegavati probleme koji se odnose na pristupe ponekad
viSe orijentisane na principe, a manje na zajednicu. Zahtev za
ukljucivanje trans Zena u sigurne kude, koji se uglavnom resava
na nivou zastupanja, ne podstice trans grupe da blize saraduju na
$irem pitanju nasilja nad Zenama, poput nasilja u partnerstvu ili
pitanja pristanka. Osim toga, nekim aktivistkinjama je tesko da
ubede aktivistkinje koje vi§e od dvadeset godina rade u oblasti
nasilja nad Zenama da treba da rade drugacije. To rezultira
razli¢itim stavovima o tome da li lezbejke i trans osobe treba da
budu uklju¢ene u postojece oblike podrske ili treba osmisliti nove:

Ovo konkretno pitanje je veoma sloZeno. Znamo da mnoge
osobe smatraju i prisustvo lezbejki maskulinijeg izgleda u
prihvatilistima problemati¢nim. Stoga, treba da razvijamo
svoje zahteve u okviru postojecih sluzbi koje bi bile dostupne i
trans Zenama i lezbejkama. Ali ne na isklju¢iv nacin, inace ¢emo
izostaviti nebinarne osobe i trans muskarce. Ovakvi zahtevi

se moraju resavati holisticki. Svesna sam da je neke zahteve
lakse ostvariti zakonski nego u praksi. Sluzbe su poprili¢no
esencijalisticke i deluju veoma zastitnicki prema cis Zenama.
Uostalom, da li je iko ikada pitao cis Zene i trans Zene gde i s
kim bi se osecale najbezbednije? (intervju s LT)

Cini se da su do sada samo aktivistkinje u Severnoj Makedoniji
uspele da osnuju prihvatiliste koje prima i trans osobe. To je
usluga koju nudi LGBT, a ne Zenska organizacija. Medutim, u
vezi s pomenutim pristupom odozdo nagore, sve intervjuisane
aktivistkinje pozivaju prihvatili§ta na otvorenost. Po re¢ima
sagovornice iz Severne Makedonije:

Godine 2012/13. otvorile smo prostor po§to nam je bio preko
potreban. Postojale su samo kafeterije, a na Zurkama je vladala
velika klasna segregacija, nisu svi mogli da udu. Nas centar je
bio otvoren za sve. U to vreme slu¢ajno smo pronasle snimak na
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jutjubu, jedna osoba je kacila objave o svojoj tranziciji, stupile 280
smo u kontakt s njom. Dosla je s drugaricom i pocelei su da

dolaze u nasu kancelariju da $tampaju tekstove, bilo je zaista

bazi¢no. Tako je, od te dve osobe, pocela da se formira zajednica.

Na taj nacin je pokrenuta ova trans grupa. (intervju s LI)

Kako izgleda feministi¢ka radikalna solidarnost

U svetlu slozenih problema, sagovornice su snazno zagovarale
kriticko samopreispitivanje i samorefleksiju kako na licnom tako

i na grupnom planu. To se ¢ak moze postaviti i kao sistematski
zadatak (na primer s nekom vrstom protokola koji bi ispitivao

da li je prostor pristupacan za siromasne Zene, za seksualne
radnice, za trans Zene koje su seksualne radnice i sli¢na ukrstanja).
Opva ispitivanja usmeravaju nase kretanje ka pitanjima koja
izazivaju najve¢u drustvenu nelagodu, koja podsti¢u polemiku,
protivre¢nosti ili nasilje. Sagovornica koja je vise od decenije radila
na polju nasilja nad Zenama to je istakla na slede¢i nacin:

Sigurno bih se se¢ala da smo ikada primile poziv za pomo¢ od
trans osobe. Bilo je i drugih teskih situacija, na primer kada

su lezbejke zvale iako smo svi znali da su lezbejke uklju¢ene u
osnivanje tih feministi¢kih sluzbi. Lezbejka zove jer ju je prebila
zena. Toliko ¢utimo o ovoj vrsti nasilja! Ali ¢ekaj, evo, tu je
paralela izmedu lezbejki i trans Zena. (intervju s BJ)

U skladu sa zahtevima za samopreispitivanjem, neki aktivisticki
odgovori na problem tokenizacije angloamerickih pojedinaénih
slu¢ajeva nasilja, koje obi¢no iznose TERF, ukazuju na nedostatak
suofavanja s nasiljem medu lezbejkama. Pomeranje fokusa i
gledanje na trans Zene iskljucivo kao na potencijalne silovateljke
lezbejki i Zene koje tuku Zene, na¢in je da se ve¢i deo nasilja
pretvori u tabu, upravo tamo gde postoji rizik od nasilja
pocinjenog medu samim lezbejkama. S druge strane, kao $to

je istakla jedna sagovornica, moze do¢i do izvesne tabuizacije
usled “politicke korektnosti”, gde se ne resavaju pojedini slucajevi
maltretiranja trans osoba u trans-inkluzivnim grupama. U borbi
protiv nasilja nad Zenama, sagovornica je zaklju¢ila da su lezbejke i
trans osobe klju¢ne za feministi¢ku solidarnost:



Mi uklju¢ujemo lezbejske i trans osobe zato sto je to klju¢no
za naSe prakse solidarnosti. Upravo to za mene znaci radikalna
solidarnost (iz intervjuja sa LT).

Kada se uspostavlja na raskrscu klase, rase i nacije, solidarnost
deluje kao univerzalna, ali i kao specifi¢na. Insistiranje na
univerzalnosti solidarnosti pociva na ideji zajednickog koja se
razlikuje od konteksta do konteksta. Dakle, ono $to se na datom
mestu smatra radikalnim, neizbezno ¢e se promeniti i moze se
razumeti samo na nivou radikalne slobode (radikalne) drugosti.
Sledece iskustvo pokazuje koliko je te§ko sprovesti radikalnu
solidarnost u delo:

Posle medunarodne lezbejske konferencije u Be¢u, koja se
odrzala van centra grada i bila je trans-inkluzivna, srele smo
grupu lezbejki koje su kuvale za migrante na demonstracijama
za podrsku migrantima. Ispostavilo se da su iskljucive prema
trans osobama. Poveo se razgovor i odli¢no smo se razumele po
mnogim drugim pitanjima, ali smo se uzdrzale od razgovora o
trans osobama. Jedna od nas dovela je u pitanje dalju saradnju
s njima s obzirom na to da smo se intersekcionalno dobro
povezale, ali ne i po pitanju trans osoba. Zapitale smo se da li je
zaista potrebno da se bira izmedu saradnje s TERF ili s “finim”
liberalnim feministkinjama. (intervju s autorkom)

Uspostavljanje radikalne solidarnosti deluje jednako tesko, ako
ne i utopijski, kao i uspostavljanje zajednickog stava u kona¢nom
cilju koalicionih feminizama, to jest rodne ravnopravnosti
i emancipacije. Preobrazaj sadasnjeg pokreta i otvaranje za
“zajednicki rad na zajednickim ciljevima i zajednickom pokretu”
(intervju s LE i LA) ne odnosi se samo na feminizam ve¢ i na nase
LGBT aktivizme, najvise zbog toga $to su, kako su sve sagovornice
tvrdile, LGBT aktivizmi pretezno fokusirani na gej muskarce,
zajednice” (intervju s LI).

Razli¢iti aspekti ideolos§kog sukoba manifestuju se u
kontroverzama oko finansiranja, §to je standardna komponenta
argumenata za isklju¢ivanje trans osoba:

Napetost se takode stvara oko lazne dileme o LGBT

organizacijama, za koje se kaze da oduzimaju novac zenskim
organizacijama. Mnoge Zene zaista veruju da je to istina.
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Posto sam upoznata s politikom finansiranja, u nasoj zemlji to
definitivno nije slucaj. (intervju s LI)

U odnosu na trans-iskljuéive aktivistkinje ili one kojima je jo$
uvek neprijatno zbog trans pitanja, ispitanice snazno veruju u

moc¢ ubedivanja i obrazovanja. Vazno im je da misle da su neke
iskljutive pozicije samo privremene, §to je bitno u slu¢aju mladih
aktivistkinja koje su sklone tome da odmah “kenseluju te osobe”.
Emocionalno nabijene reakcije, umesto procesualnog pristupa,
mogu obeshrabriti ljude da se odluce za prihvatanje. U svakom
slu¢aju, vazno je imati priliku da se iskusi produktivno epistemicko
trvenje razli¢itih pogleda u cilju unapredenja znanja (Medina,
2013). Kako su izjavile sve sagovornice, nakon pocetne konfuzije,
prikazane metaforom brodova koji lutaju kroz no¢, neumornim
edukovanjem i debatom stecena su izvesna iskustva. Zbog njih

ve¢ mozemo svedo¢iti rastu¢im talasima prihvatanja i izgradnje
koalicije protiv anti-trans pozicija prisutnih u postjugoslovenskom
lezbejskom feministi¢ckom prostoru.

o oo

Zakljuéak: Ka trans-feministickim koalicijama

U ovom radu osvrnula sam se na pitanje predmeta feminizma
i istoriju lezbejskog “uklju¢ivanja” u feminizam s ciljem da
podrzim stvaranje koalicija zasnovanih na feministickoj radikalnoj
solidarnosti s trans osobama na postjugoslovenskom prostoru.
Lezbejsko feministicko iskustvo moze biti klju¢no za takve
politicke prakse, jer su lezbejstvu bili potrebni vreme i trud da
bi postalo prepoznato kao “legitiman” u€esnik u feministickoj
emancipaciji. To je upravo proces kroz koji sada prolazi
transrodnost zahtevaju¢i novu, otvoreniju koncepcija roda.
Vodena sopstvenim aktivistickim iskustvom od sredine
devedesetih i dokumenata nastalih nakon Cetiri jugoslovenska
feministicka skupa (1987-1991), Zelela sam da osvetlim paralele
izmedu lezbejske i trans nevidljivosti, s jedne strane, i izmedu
njihovih napora i prepreka da se smatraju feministickim
subjektima i na taj na¢in postanu subjekti feministicke solidarnosti,
s druge. Koncept radikalne solidarnosti moze se dovesti u vezu sa
$irim pojmom “radikalne imaginacije”, koji se odnosi na drustvene
pokrete (Haiven i Khasnabish, 2014) i ideju “mreZne solidarnosti”
koja se “ne postize naustrb razlika, ve¢ odnosima koji ¢uvaju
razlike” (Medina 2013, str. 308). Takode je kompatibilan sa idejom
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bell hooks o “intersekcionalnoj preobrazajnoj solidarnosti” 283
(huks, 2006), koja se moze uskladiti sa idejom feministickih

koalicionih pokreta zasnovanih “ne na esencijalistickim ve¢

na transformacionim identitetima”. Takav pristup, povezan

s principom pravde unutar marksisticke koncepcije radikale

solidarnosti Ann Ferguson (2009), otvara prostor i za doprinos

trans osoba Zenskim studijama i feminizmu uopste (Bettcher, 2015).

Stavise, teme o kojima sam razgovarala sa sagovornicama u
bliskoj su vezi s pojmom granica kom se ne pristupa samo u smislu
podela, ve¢ pre svega kao mestu rodne i seksualne razlike, nove
artikulacije feministicke subjektivnosti, kapiju koja je otvorena za
ispitivanje i revitalizaciju feministicke tradicije, politicki prelaz
izmedu privatnog i javnog onako kako je kontekstualizovan u
lezbejskoj i trans nevidljivosti, filtriranje informacija izmedu
sigurni(ji)h aktivistickih prostora, i most izmedu razli¢itih
feministickih koncepata.

Skoro sve ispitanice dotakle su se teme bezbednijih prostora
ukazujuci na relevantnost trenutnog iskljucivanja trans ali i LGB
osoba iz feministickih prihvatilista. Bezbedniji prostori mogu
se shvatiti na dva nacina: kao prihvatilista za Zrtve nasilja ili
kao prostori koji su otvoreni za deljenje afiniteta unutar grupe
- jo§ jedno naslede fokusa radikalnog lezbejskog feminizma na
zbrinjavanje i povezanost koje treba preneti u nove kvir zajednice
(Rudy, 2001). S tim u vezi, bore¢i se s TERFizmom, sagovornice
su naglasavale poverenje u procesualnost, bilo kroz obrazovanje
(posebno protiv nekritickog “kopiranja” iz angloamerickih
konteksta), ili kroz ogradivanje $tetnih, iskljucivih stavova kao
privremenih sve dok se ne preobraze u inkluzivne. Medutim,
to nije uvek lako postici, posebno u slu¢ajevima nelagodnosti ili
konzervativizma u vezi s rodom i seksualno$¢u, ili onda kad se
opazeni nedostatak priznanja feministickih dostignuca (drugog
talasa) poklapa sa optuzbama u vezi s finansiranjem i njihovim
kori$¢enjem u politicke svrhe (Baki¢, 2020).

Jedan izvor radikalne solidarnosti je i u licnom iskustvu
sagovornica da su trans Zene Zene koje imaju isto toliko problema
sa svojom “Zenskosc¢u” koliko i lezbejke. Kritikujuéi ideju da imaju
zajednicko iskustvo o tome $ta znaéi biti zena (Mikkolla, 2019),
sagovornice su se osvrnule na “nejasne granice izmedu bu¢ i trans
identiteta” (Manders, 2020). Drugi izvor solidarnosti se shvata
politicki, u dozivljaju sebe i trans osoba kao drustveno nevidljivih,
prekomerno seksualizovanih i viSestruko ugnjetenih. Ideja
radikalne solidarnosti vodi nas od samorefleksivnih prakti¢nih
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pitanja, poput onog kako isklju¢ujemo druge ljude svojim
postupcima ili nedostatkom postupaka, do razmisljanja o tome
kako smo i same potlacene.

Konac¢no, tenzije povezane s TERF-om rezultiraju sve
ve¢im nedostatkom koalicione saradnje, posebno u okviru
kapitalistickog korporativnog sistema finansiranja NVO, koji
usaduje sukobe izmedu nevladinih organizacija. To se pokazuje
kao vazna tatka razdora u borbama poput onih oko kontrole nad
sopstvenim telom. Potreba za koalicionom saradnjom posebno je
izrazena u vreme pisanja ovog rada, kada je madarski parlament
(sused Slovenije, Hrvatske i Srbije) zabranio zakonsko rodno
prepoznavanje za trans i interpolne osobe (Transvanilla, 2020,
na internetu). To podrazumeva direktno nametanje autoriteta
koji zeli da odlucuje o nadim imenima, telima i rodom, i poziva
na konsolidaciju protiv zajednickog neprijatelja. U tom pogledu,
umesto da budu prepreka, iskustva nebelih Zena, lezbejki i
kvir feministkinja mogu biti klju¢na za to da solidarna (a ne
normativna) inkluzija (za koju se lezbejke i/ili nebele Zene bore
kao feministkinje, Heyes, 2003), na nestabilnom politickom
prostoru kakav je nas, postane politicki izbor i Sansa za pravedniju
buduénost.
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1 Pojam “lezbejstvo” naspram “lezbijanizam” u skladu je s na¢inom na koji se pri-
menjuje u Olasik (2015), kao i u Bili¢ i Radoman (2019). Oblik “lezbejstvo” umesto
“lezbijanizam” podrzan je u nasim juznoslovenskim jezicima, tj. lezbistvo (u slove-
nackom) ili lezbejstvo i lezbijstvo (u bosanskom, srpskom, hrvatskom) umesto pato-
logizacijom i/ili ideologijom optere¢enog izma (npr. homoseksualizam).

2 Revidirana verzija teksta Lepe Mladenovi¢ pojavila se u Bili¢ i Jankovi¢ (2012).
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Kako smo ustalasali trans
aktivizam u Srbiji

Kolektiv Talas TIRV



Nastanak naseg kolektiva

Ideja o organizaciji koja bi se u Srbiji primarno bavila problemima
TIRV osoba i koju bi istovremeno vodile TIRV osobe rodila se u
Podgorici pocetkom 2020. godine na aktivistickom treningu koji
je organizovala Trans Mreza Balkan u saradnji sa Asocijacijom
Spektra (vidi Uli¢evi¢ & Brkovi¢, ovaj zbornik). Tu smo kroz
radionice i dosta razgovora sa aktivistkinjama i aktivistima iz
regiona uvideli neophodnost ovakvog modela organizovanja i
kod nas. Iako su se podrska i rad cisrodnih saveznica/ka pokazali
znacajnim za na$u zajednicu, smatramo da je neophodno da sama
zajednica upravlja radom TIRV organizacije i na taj na¢in osnazi
samu sebe kako bi bila reprezent sopstvenih prioriteta. Kolektiv
Talas je od samog pocetka zamisljen kao organizacija koja ¢e na
intersekcionalno-feministickim osnovama edukovati i osnazivati
zajednicu, ali i povecavati njene kapacitete da sama razvija i
formulise svoje stavove i vrednosti.

Nakon §to smo se iz Podgorice vratili/e s predlogom o
osnivanju nove organizacije, veliki broj trans i rodno nebinarnih
osoba je pokazao interesovanje da ucestvuje u tom poduhvatu.
Okupili/e smo se nekoliko puta i diskutovali o projektima koji bi
se mogli realizovati, a potrebni su zajednici ve¢ dugi niz godina,
makar kao odsko¢na daska za dalju borbu. Ubrzo potom, inicijalne
dogovore je prekinulo proglasenje pandemije COVID-19, zbog
¢ega su svi razgovori na ovu temu morali da budu privremeno
obustavljeni. Medutim, ve¢ u septembru regionalnu zajednicu
okupio je digitalni Transpozijum koji je Trans Mreza Balkan
organizovala online zbog nemogu¢nosti da se okupi uzivo.
Diskusije, paneli i radionice na zoom-u omoguc¢ile su povezivanje i
druzenje lokalne i regionalne zajednice, otvorile nove teme, a time i
potencijal za aktivisticko organizovanje u Srbiji. Po¢etkom oktobra
smo se ponovo sastali/e i usvojili/e predlozeno prvo, radno ime
za organizaciju koje je glasilo TOTA i sa kojim smo se prijavili za
¢lanstvo u TGEU.

Navikavajudi se na ,novu normalnost” tokom jeseni i zime
smo nastavili/e da razvijamo plan organizovanja zajednice zapocet
u Podgorici. Ono §to smo tim planom predvideli/e kao nasu
misiju je izgradnja edukovane, raznolike, osnazene, vidljive i
dobro organizovane zajednice. Razume se, morali smo najpre da
identifikujemo glavne prepreke i probleme koje treba savladati
da bismo dosli do cilja. Jedan od klju¢nih problema koji smo
uodili/e bio je nedostatak socijalnih kapaciteta (ukljucujudi i
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zdravstvenu podrsku i usluge drugih javnih institucija) za bavljenje
aktivizmom kao i fragmentisanost nase TIRV zajednice, §to je
mnoge pasivizovalo. Druga dva problema odnosila su se na manjak
sigurnih prostora unutar kojih bi zajednica mogla da se okuplja i
naravno ograni¢en pristup psihologkoj podrsci (koja je neophodna
ne samo za osnazivanje, ve¢ i za nesmetano svakodnevno
funkcionisanje u transfobnoj sredini kakva je Srbija, vidi Vidi¢

i Bili¢, ovaj zbornik). Medutim, pored slabosti identifikovali/e

smo i naSe prednosti od kojih je najvaznija brojnost zajednice i
raznovrsnost ¢lanstva u smislu profesija, interesovanja i znanja
kojima ljudi raspolazu.

Da bi smo kao organizacija skrenuli paznju na neophodnost
inkluzije razli¢itih identiteta najpre smo resili/e da promenimo
ime ¢iji akronim je ukazivao na to da se bavimo samo zastitom
i promocijom trans prava. U tu svrhu smo otvorili/e anketu
na fejsbuk grupi koja okuplja preko so TIRV osoba iz Srbije i
zamolili ¢lanstvo grupe da predlazi ime za organizaciju. Nakon
dosta predloga i mirenja s tim da je ve¢ina opcija ve¢ iskoriséena,
spontano je predlozeno i kona¢no izglasano ime Talas. Prvi
put smo s tim imenom nastupali/e na panelu pod nazivom
Trans aktivizam u Srbiji koji je sredinom decembra 2020. godine
organizovao Centar za kulturnu dekontaminaciju (CZKD) u
okviru programa koji je realizovan kao deo projekta Raznorodnost
u kulturi i aktivizmu. U tom periodu intenzivirali smo rad, sastanci
su bili sve ucestaliji i planovi su se kretali u smeru priprema
nase prve prijave za grant koji bi nam omogucio da se i zvani¢no
registrujemo kao udruzenje i pokrenemo aktivnosti. Medutim,
zahvaljujudi entuzijazmu koji je vladao u grupi, nas prvi set
predavanja i radionica pod nazivom Zapljuskivanje odrzan je online
jo§ pre nase registracije i prvog budzeta. Ako se uzme u obzir ve¢
pomenuti plan za organizovanje zajednice koji smo razradili kao
tim onda nije neobi¢no to $to je u fokusu nase prve aktivnosti
bila edukacija zajednice, ali i saveznika i saveznica. Zapravo,
sve na$e kampanje u osnovi imaju edukaciju koja je na razlicite
nacine povezana sa osnazivanjem, informisanos$¢u, vidljivoscu,
samoreprezentacijom i samozagovaranjem za bolji drustveni
polozaj TIRV osoba.
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Nase pozicije unutar kolektiva

Koordinatorski tim su prilikom osnivanja ¢inile tri osobe,
medutim taj broj se menjao pa nas je u je u jednom duzem periodu
bilo pet, da bi smo se danas nasli u sastavu od ¢etriri osobe od
kojih su tri osobe s pocetka i dalje deo tima. Nas cilj je da se
koordinatorski tim prosiri, da se ¢lanstvo uveéa, odnosno da ovaj
kolektiv ukljuéi u svoj rad $to veci broj ljudi iz zajednice. Samo
otvorene organizacije koje neprekidno rade na tome da osnaze
ljude da se bave aktivizmom i promisljaju sopstveni polozaj mogu
doneti odrzive promene. Ukljucivanje zajednice u aktivisticki

rad moze se izvoditi na razli¢ite nacine, ali je bitno da je re¢ o
kontinuiranom procesu uklju¢ivanja. Dakle, to se moze ostvarivati
putem povremenih angazmana odnosno u skladu sa Zeljama,
potrebama i mogu¢nostima angazovanih osoba, ili postepenim
uklju¢ivanjem u rad koordinacionog tima. Aktivisticki rad mora
da organizovanje zajednice ima kao prioritet, jer je ono klju¢no za
ostvarivanje vizije koju svaka organizacija ima i koja se univerzalno
svodi na Zelju za boljim, pravednijim dru$tvom. Nerealno je
ocekivati da nas nekoliko stvori takvo drustvo, za to nam treba

§to viSe ljudi i zato je vazno dopreti do onih koji Zele menjati
status quo i pruziti im prostor da kroz praktican rad razviju svoje
sklonosti i potencijale.

Koordinatorski tim od pocetka ¢ine osobe koje su se povrsno
poznavale, a neke su se upoznale tek u Talasu. Uprkos razlikama
koje postoje izmedu nas kao individua, slazemo se po pitanju
izbora aktivistickih strategija i prioriteta kada je re¢ o problemima
koje treba resavati. Ono $to je jos vaznije je da postujemo principe i
vrednosti koje zastupa nasa organizacija, u koje spada i solidarnost,
te u skladu s tim brinemo jedni o drugima, imamo razumevanja
jedni za druge i vodimo racuna o tudim potrebama i sklonostima.
To su osnovni uslovi koje bi trebalo ispuniti da bi bilo koji kolektiv
dobro funkcionisao i da bi svakoj osobi unutar kolektiva bilo
dobro. Dakle, bez obzira na to koliko su ljudi razli¢iti medusobno,
oni unutar kolektiva mogu dobro funkcionisati ukoliko imaju
zajednicke ciljeve i interese i ukoliko su solidarni i solidarne jedni
s drugima.
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Gde smo u odnosu na druge organizacije lokalno i regionalno?

Talas je prva organizacija u Srbiji koju vode trans i rodno
nebinarne osobe i kojoj je glavni fokus promocija i zastita prava
TIRV osoba. Organizacija je formirana pre svega iz potrebe

za adresiranjem problema TIRV zajednice, s tim da je nas rad
fokusiran na promene i kreiranje sveta u kome ¢e svaka osoba
imati priliku i potrebne materijalne uslove da slobodno istrazuje i
izrazava svoj identitet bez obzira na pol i rod koji su joj pripisani
po rodenju, ali i bez obzira na sve druge li¢ne karakteristike i
drustveni status. Neke od nasih klju¢nih vrednosti oblikuju nas
rad u okviru koga se podrazumeva postovanje i implementacija
feministickih principa, promocija i zalaganje za antifasisticke
vrednosti i ideje, kao i zalaganje za slobodu i toleranciju i zastitu
ljudskih prava. Zalazemo se za promociju pacifistickih vrednosti
pri ¢emu se vodimo tvrdnjom da rat, i generalno nasilje, nisu
nacini za re$avanje medunarodnih, nacionalnih i bilo kojih

drugih sporova. Inkluzivnost, intersekcionalnost i solidarnost

se odrazavaju u na$im inicijativama i akcijama, te u skladu sa

tim tezimo da budemo povezani i da saradujemo s drugim
organizacijama, kolektivima, pojedinkama i pojedincima koji
postuju i promovisu ove vrednosti kako na lokalnom tako i na
regionalnom podrudju. U Srbiji, to se ogleda u vi$e razgovora,
predavanja i akcija s kvir i feministickim organizacijama u kojima
je Talas ucestvovao, doprinose¢i debatama o $irim dru$tvenim
pitanjima iz trans perspektive. Takode, trenutno radimo s tri druge
TIRV organizacije iz regiona na razvijanju trans-feministicke
mreZe. Smatramo da se izvor snage za borbu za nasa prava nalazi u
solidarnosti i udruzivanju, kao i razmeni znanja i iskustava. Takve
prakse imaju veliki potencijal da povecaju ukljucenost i vidljivost
TIRV osoba kao aktivnih ¢lanova/ica drustva, §to je neophodno za
upliv novih ljudi u pokret.

Kuda idemo nakon dve godine postojanja?

Talas je organizacija koja postoji za i zbog TIRV zajednice. Za
samo godinu dana postojanja Kolektiv Talas TIRV je ve¢ prepoznat
kao jedna od najrelevantnijih organizacija za zastupanje prava
TIRV osoba. Ono $to je potrebno nasoj zajednici jeste siguran
prostor, edukacija, osnazivanje, pa i zastita od transfobije s kojom
se svakodnevno susrecemo, ¢emu ¢emo teziti u daljem radu. Jedan
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od glavnih problema nase zajednice je njena fragmentisanost i 29§
izolovanost mnogih njenih delova. Ona je uslovljena i nejednakim
ekonomskim razvojem unutrasnjosti Srbije. Mnoge TIRV osobe
iz unutrasnjosti nikad se i ne autuju iz straha od odbacivanja i
gubljenja osnovnih uslova za zivot. Stoga ¢emo posebno raditi na
osnazivanju i povezivanju zajednice $irom Srbije kao i na pritisku
na institucije da joj obezbede odgovarajuc¢u podrsku i usluge izvan
Beograda. To zna¢i decentralizaciju trans-specifi¢ne zdravstvene
zatite, ali i psiholoske i socijalne podrske, kao i potpunu
depatologizaciju transrodnih identiteta. Ovo je vazno isticati u
nasem kontekstu, jer je i u drugim sferama ucestalo da institucije,
pa i stru¢njaci koji sa njima saraduju, samo deklarativno usvoje
savremene principe rada dok oni koji bi trebalo da ih sprovode

ne dobijaju adekvatnu edukaciju i ne razvijaju osetljivost za rad

sa TIRV osobama. Sporo i partikularno prevazilazenje prepreka s
kojima se naa zajednica svakodnevno suocava najcesce se pravda
,malim brojem TIRV osoba” - a zapravo njihovom nevidljivoscu.
Ono na ¢emu ve¢ sada radimo, pored dijaloga sa institucijama,
jesu istrazivanja o poloZaju i potrebama nase zajednice, lokalnim
resursima (npr. sigurni prostori) koji joj mogu koristiti, ali

i nastojanje da od institucija dobijemo $to vise podataka i
dokumenata koji nas se ti¢u. S obzirom na pomenutu situaciju,
ovo Cesto predstavlja dodatan, a ne zasebno isplaniran posao koji
zahteva puno povezivanja, oslanjanja na iskustva starijih aktivista/
kinja, ali i novih pristupa.

Podjednako je vazno i da nasa zajednica bude vidljiva
javnosti. Prema na$im analizama u Srbiji mediji o trans osobama
gotovo isklju¢ivo govore kroz patologizujucu prizmu, bilo da
nas predstavljaju kao opasnost po drustvo ili kao Zrtve ,nesklada
tela i uma” koje treba da izazovu sazaljenje, a ne preispitivanje
klju¢nih predrasuda cis osoba. Pokazalo se i da medije retko
zanimaju nase price koje se ne mogu pretvoriti u senzaciju, rede
nego $to smo i ocekivali. Iz tih razloga dosta ulazemo u kapacitete
da sami stvaramo kreativni, kulturni i informativni sadrzaj i da
privucemo ljude iz zajednice sa ve$tinama u ovim oblastima. Tako
na drustvenim mrezama redovno delimo vesti o nasim pravima i
radu institucija sa kojima saradujemo, informacije o procedurama
tokom tranzicije, osnazujuce li¢ne price, preporuke knjiga i
filmova, kao i seriju videa Kampanja vidljivosti u kojima same
TIRV osobe govore o svojim problemima, potrebama i uspesima.
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Trans artivizam na
postjugoslovenskom prostoru:
Strategije otpora i inkluzije

Aleksa Milanovi¢



Moje prvo pojavljivanje sa ¢lanovima, ¢lanicama i saveznicama 299
trans zajednice na uliécnom protestu dogodilo se nakon ¢itave
decenije mog aktivistickog angaZovanja u regionalnoj trans
zajednici. Pre toga sam udestvovao na brojnim antifasistickim i
LGBTIQ+ protestima u Beogradu, ali ovo je bilo moje prvo ucesce
u uli¢noj akciji koju je organizovala lokalna trans zajednica kako bi
istupila i stekla vidljivost u javnom prostoru, ali se i borila za prava
trans, interpolnih i rodnovarijantnih osoba (TIRV). Moje u¢esce u
ovoj konkretnoj akciji bilo je motivisano, najpre, zeljom da srpska
trans zajednica “dozivi” ovaj vid aktivizma, a potom, zeljom da taj
dogadaj analiziram za potrebe ovog teksta. Skoro Sest meseci pre
tog dogadaja napisao sam sazetak za ovo poglavlje najavljuju¢i da
¢u pisati o trans artivizmu kao obliku drustvene intervencije na
postjugoslovenskom prostoru. Bio sam zainteresovan za pisanje
o0 jednom konkretnom dogadaju - uli¢cnom performansu pod
nazivom Maske, koji je tada ve¢ dva puta izveden u Crnoj Gori i
jednom u Hrvatskoj. Shvatio sam da bi za moje istrazivanje bilo
korisno da predlozim da se isti performans organizuje i u Srbiji
kako bih mogao da se u okviru njega angazujem i kao ucesnik i
kao istraziva¢. Kada sam izloZio tu ideju na sastanku trans grupe
samopodrske, koordinatori grupe su mi rekli da su ve¢ razmisljali
o izvodenju takve akcije povodom obelezavanja Dana se¢anja
na zrtve transfobije. Clanice i ¢lanovi grupe bili su odusevljeni
inicijativom i nastup je odrzan 20. novembra 2019. godine.
Aktivisti i aktivistkinje su za taj dan pripremili transparente
¢ija je jedna strana bila obojena u crno, a druga u belo. Tekst na
crnoj povrsini ukazivao je na problem s kojim se trans osobe
suocavaju zbog transfobije, dok je tekst na beloj povrsini nosio
pozitivnu i afirmativnu poruku otpora transfobiji. Scenario za
taj performans podrazumevao je da svi aktivisti i aktivistkinje
uzmu po jedan transparent i masku, zatim da naprave krug u
javnom prostoru i 30 minuta drze ka publici crno obojenu stranu
transparenta koja sadrzi negativnu poruku. Nakon toga bi trebalo
da skinu maske i slede¢ih 30 minuta drze ka publici belo obojenu
stranu transparenta koja sadrzi pozitivnu poruku (skidanje maske
nije bilo obavezno i osobe kojima nije bilo prijatno da je skinu
mogle su da zadrze masku na licu). Nazalost, ja nisam mogao
da ucestvujem u celom procesu pripreme tog dogadaja, ali sam
prisustvovao kao ucesnik na dan performansa. Kada sam stigao na
dogovoreno mesto, izabrao sam transparent koji mi je odgovarao
i stao sam u krug sa ostalima. To je bilo ¢etvrto izvodenje Maski
u roku od 12 meseci, u tri razli¢ite drzave i uz ucesée tri razlicite
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grupe aktivista i aktivistkinja. Sva ¢etiri dogadaja su se na vise
na¢ina medusobno razlikovala, ali su i pored toga ukazivala na
povezanost trans zajednica na postjugoslovenskom prostoru

- koji se moze posmatrati kao zajednicki artivisticki prostor.

Ta povezanost je velika prednost koja bi se mogla iskoristiti za
ostvarivanje lokalnih aktivistickih ciljeva, ali da bi se iskoristio
njen pun potencijal, TIRV zajednice u pomenutom zajednickom
prostoru treba najpre da se organizuju na iste ili sli¢ne nacine.

U ovom tekstu piSem o moguénostima da same trans i
rodno varijantne osobe i njihove zajednice preuzmu sopstvenu
reprezentaciju i zastupaju same sebe u javnom diskursu. U skladu
sa tim, usredsredujem se na primer performansa Maske i bavim se
na¢inima na koje se umetnost koristi kao aktivisticki alat u trans
zajednicama na postjugoslovenskom prostoru. Moj argument
je dvojak: prvo, tvrdim da je artivizam mo¢na alatka putem koje
TIRV zajednica moze da ostvari samoreprezentaciju i da bude
prepoznata i vidljiva u javnom prostoru i medijima; drugo,
pokazujem da artivizam moze posluziti kao oblik drustvenog
delovanja s potencijalom da omogudi i podrzi drustvene i politicke
mehanizme promene. S tim u vezi, tvrdim da TIRV zajednica mora
da postigne odredeni nivo strukturalnog razvoja kako bi njeni
artivisticki dogadaji imali drustveni uticaj.

Umetnost i aktivizam

Kao prva i jedna od najvaznijih u nizu funkcija koje umetnost
moZe imati, naj¢e$ce se izdvaja funkcija reprezentacije, odnosno
predstavljanja i prikazivanja drustvenih pojava. Kada razmisljam
o trans identitetima u kontekstu umetnosti, uvek prvo razmatram
politike reprezentacije, odnosno naéine na koje se trans i rodno
varijantne osobe predstavljaju (ili se pak uopste ne predstavljaju)
u razli¢itim umetnostima. U okviru umetnosti kao polja
reprezentacije, koncept roda se konstruise i razvija kao poseban
fenomen, a usled uticaja drustvenih normi neki rodni identiteti se
otkrivaju, reprezentuju, tematizuju i intenzivno predstavljaju, dok
se neki ostavljaju po strani ili se pomeraju u polje marginalnog
Drugog. Rodno izrazavanje ili rodni identiteti oznaceni kao
Drugi najcesce se predstavljaju kao devijantni, opasni, apsurdni,
¢udni, tragi¢ni ili sme8ni (Uzel, 2014). Neophodno je osvestiti
znalaj i mo¢ koju takve predstave imaju jer oni koji su u poziciji
da predstavljaju imaju vlast nad svojim (pasivnim) objektima
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predstavljanja. Stoga trans i rodno varijantne osobe ne smeju
ostati u pasivnom poloZzaju. Da bismo promenili taj polozaj,
moramo da preuzmemo reprezentaciju u svoje ruke i koristimo je
kao aktivni ¢inioci. “Jednostavno receno, ako se ne postaramo za
predstavljanje i ne radimo kolektivno na stvaranju novih vizuelnih
gramatika (pamtedi i otkrivaju¢i onu suzbijenu), onda ¢emo ostati
zarobljeni u zamkama proslosti” (Gosset, Stanley, Burton, 2017.,
str. xviii). Dakle, ako uzmemo u obzir ¢injenicu da umetnost moze
biti mo¢no politicko orude, preuzimanje reprezentacije u svoje
ruke i njeno kori$¢enje u aktivizmu dovodi nas do jos$ jedne vazne
funkcije umetnosti, a to je — drustvena promena.

Pojava trans osoba u javnom diskursu na
postjugoslovenskom prostoru svodi se na sporadi¢ne medijske
nastupe pojedinaca u intervjuima, §to znaci da je vidljivost nase
zajednice prili¢no ogranicena. Osim toga, medijske reprezentacije
trans osoba i medijski ¢lanci o trans temama uglavnom su
senzacionalisticki i svode se na pri¢e o medicinskim procedurama,
na li¢nu borbu s rodnim identitetom, opisuju lokalne slucajeve
nasilja prema TIRV osobama i prenose svetske tabloidne vesti
o TIRV osobama. Jezik kojim se novinari i novinarke koriste u
¢lancima o TIRV osobama pretezno je uvredljiv i patologizujuéi.
Da bi to promenile, neke aktivisticke organizacije objavile su
prirucnike za izve$tavanje o TIRV temama i podelile ih lokalnim
medijima kako bi ih upoznale s prihvatljivom terminologijom
(Spektra, 2019; Trans Aid, 2019; Milanovi¢ & Stefanovi¢, 2022).
Medutim, ¢ak i ako novinarke i novinari pro¢itaju i sprovedu
u delo neke od tih predloga, ostaje pitanje o kojim ¢e temama
mediji izvestavati kada su u pitanju TIRV osobe. Ako nastave da
izve$tavaju o istim temama kao i ranije, onda ¢e nasa zajednica
mozda biti predstavljena prihvatljivijom terminologijom, ali i
dalje u istom negativnom kontekstu. Jedno od mogucih resenja
ovog problema je proizvodnja novih afirmativnih pri¢a vezanih za
razli¢ite aktivisticke dogadaje i akcije. To znaéi povecanu vidljivost,
stvaranje mogucnosti za pojavu drugadije vrste reprezentacije
i istovremeno ukljucivanje TIRV osoba kao subjekata umesto
kao objekata lokalnih vesti. Performans Maske bio je jedna od
tih prilika da ljudi iz lokalne TIRV zajednice pristupe medijima,
povecaju vidljivost i predstave se u javnom prostoru. On je takode
primer koji govori o tome na koji na¢in umetnost moze da se stavi
u sluzbu aktivizma i koji pokazuje kako u zavisnosti od na¢ina na
koji je zajednica angazovana i koliko je ukljucena u tu aktivnost
zavise i rezultati tog rada. Osobe koje su kreirale i izvele ovaj
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performans nisu profesionalne umetnice i umetnici, nego amateri 302
¢iji plan nije bio da stvore umetnicko delo, ve¢ da ostvare svoje
ciljeve umetnickim delanjem. Pojavili su se u javnom prostoru kako
bi izveli politi¢ki, a ne umetnicki ¢in.

Jedan od mogu¢ih oblika aktivisticke reakcije i politickog
delovanja su umetnicke prakse koje kritikuju svakodnevni zivot
i problematizuju drustvenu stvarnost. Takve umetnicke prakse
su jedan od mogucih oblika otpora dominantnom diskursu
modi i obi¢no se javljaju kao posledica prisustva drustvene mod¢i.
Dakle, sli¢no kao i aktivizam, i umetnost moze da bude usmerena
na razli¢ite vidove analize, problematizaciju i preispitivanje
svakodnevnih i dru$tvenih problema, na intervenciju u odredenom
drustvenom prostoru ili ¢ak moZe ciljati na ruenje ustaljenog
drustvenog poretka. Medutim, ako se sagledaju drustvene funkcije
koje ove umetnicke prakse obavljaju, mogu se uoditi razlike
izmedu njih. Americka kritiarka umetnosti i aktivistkinja Luci
Lipard (Lucy Lippard, 1984) napravila je razliku izmedu politicke i
aktivisticke umetnosti, koja se zasniva na tendencijama umetnickog
delovanja. Politicku umetnost definisala je kao umetnicku delatnost
koja se bavi dru$tvenim temama ali samo na nivou analize i
kritike, dok aktivisticka umetnost, pored analize i kritike, tezi da
se direktnom intervencijom uklju¢i u teme kojima se bavi kako bi
donela ili pokrenula drustvene promene. To znac¢i da aktivisticka
umetnost izlazi iz okvira politicke umetnosti i ulazi u sferu
aktivnog politickog angazovanja (Aladro Vico et al., 2018). Prema
tome, ako umetnici i umetnice svoj umetnicki rad dozivljavaju kao
sredstvo za postizanje politickih i drustvenih promena, ta praksa
bi se mogla definisati kao poseban hibridni oblik umetni¢kog
drustveno-politickog angazmana poznat kao artivizam.' Vazno
je napomenuti da artivizam ne treba dozivljavati kao novi vid
umetnicke prakse ili novi oblik umetnickog izrazavanja, ve¢
kao novi vid politi¢kog delovanja i novi metod zagovaranja
(Novovi¢, 2021). Artivizam je, stoga, politicka strategija koja bi se
mogla implementirati kroz neformalno obrazovanje umetnika i
umetnica kako bi se podstaklo njihovo interesovanje za drustveno-
politi¢ke probleme ili kroz osnaZzivanje i podsticanje ljudi iz
marginalizovanih drus$tvenih grupa da se bave umetnickim radom
koji bi odrazavao stanje date zajednice i povecao njenu vidljivost.



Trans artivizam

Stiven Dankomb (Stephen Duncombe, 2016), jedan od osnivaca
Centra za umetnicki aktivizam u Njujorku, identifikovao je glavne
ciljeve artivizma koji se skoro u potpunosti poklapaju sa opstim
ciljevima TIRV aktivizma u nagem regionu. Da bih istakao njihove
primarne funkcije, razvrstatu te komplementarne ciljeve prema
njihovoj glavnoj orijentaciji, odnosno orijentaciji ka zajednici ili ka
girem drustvu. Ciljevi orijentisani ka zajednici uklju¢uju izgradnju
zajednice, pozivanje na uce$ce, pruzanje korisnih alata, podsticanje
eksperimentisanja i inspirisanje vizija o boljem svetu. Ciljevi
orijentisani ka javnosti uklju¢uju negovanje dijaloga, podizanje
svesti i promenu percepcije o vaznim pitanjima. Oni takode
obuhvataju preispitivanje dominantnih i opstih misljenja i stavova,
izazivanje kulturnih promena i stvaranje trenutnih i dugoro¢nih
strukturnih promena u drustvu. Na Dunkombovom spisku postoje
dva cilja koja definiem kao podjednako orijentisana ka zajednici i
ka $irem drustvu. Oni ukljucuju stvaranje prostora za kreativan rad
i preobrazavanje okruzenja i iskustva.

Prva grupa, odnosno ciljevi orijentisani ka zajednici,
podrazumeva komunikaciju unutar zajednice i usredsreduje se
na ¢lanove zajednice i njihovu dobrobit, potrebe i osnazivanje.
Zbog visokog nivoa transfobije u postjugoslovenskim zemljama
i ¢injenice da su TIRV zajednice relativno mlade,” izgradnja
zajednice i briga o njenim ¢lanovima i ¢lanicama su medu
najvaznijim aktivistickim ciljevima. Shodno tome, artivisticki rad,
koji podrazumeva zajednicke aktivnosti i rad na medusobnom
boljem upoznavanju, druzenju, vr$njackoj podrsci, edukaciji i
osnazivanju - ima sustinski znacaj i vrednost za lokalne zajednice.
Posto veéina trans osoba na ovim prostorima Zeli da ude u
medicinski proces tranzicije, mnoge od njih, nakon §to zavrse sve
medicinske procedure, napustaju zajednicu i stapaju se sa op§tom
populacijom (Zulevi¢, 2012). Zbog takvih tendencija, klju¢no je da
se ti ljudi motividu da odrzavaju veze sa zajednicom i da obavljaju
bilo kakav aktivisticki rad koji je orijentisan ka Sirenju zajednice i
osnazivanju njenih mladih i novih ¢lanica i ¢lanova.

Druga grupa, odnosno ciljevi usmereni ka javnosti,
fokusira se na komunikaciju izmedu zajednice i Sireg drustva.
Ta komunikacija ima za cilj da informi$e opstu populaciju
o pitanjima u vezi sa TIRV osobama, da pokrene razgovor s
drugima radi podizanja svesti, da razbija stereotipe i predrasude
o TIRV osobama i nasoj zajednici i da zapoé¢ne razgovor koji
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¢e dovesti u pitanje opste stavove drustva kada je ova tema u
pitanju. Ve¢inu komunikacije s ljudima van zajednice ostvaruju
predstavnici nevladinih organizacija putem zagovaranja i lobiranja.
Oni govore u ime cele zajednice pred drzavnim institucijama i
medijima te su Cesto jedini glas koji se moze ¢uti. Ako je zajednica
nezainteresovana ili nedovoljno povezana s ljudima koji rade za
te NVO, onda te organizacije ne mogu adekvatno da uti¢u na
institucije da promene politike, zakone i javno mnjenje. To je
nacin na koji artivizam moze doprineti razvoju razli¢itih pristupa
re§avanju problema i stvaranju mogu¢nosti da ¢lanovi zajednice
govore sami za sebe i u svoje ime.

Preostala dva cilja koja sam pomenuo odnose se na pitanja
sigurnog prostora i javnog prostora. Iskljucivanje TIRV osoba
iz domena javnog Zivota i javnog prostora u direktnoj je vezi sa
transfobijom. Da bismo resili taj problem i ostvarili pravo da
budemo vidljivi u javnom prostoru, moramo da budemo osnazeni
kao pojedinci i kao zajednica. Prvi korak je stvaranje sigurnog
prostora za dijalog s ljudima van zajednice. To bi na primer
mogle biti galerije ili kulturni centri gde bi TIRV osobe mogle da
izloZe svoje umetnicke radove $iroj javnosti i upoznaju one koji
su zainteresovani da vide te radove i razgovaraju sa autorima i
autorkama. Drugi korak bi mogao biti izlazak na otvorene javne
prostore, kao s§to su ulice i javni trgovi u urbanim sredinama gde bi
TIRV zajednica mogla da se susretne s prolaznicima. “Potreba za
vidljivoséu kao i odbijanje da se krije identitet u javnom prostoru
predstavlja direktno suprotstavljanje mehanizmima disciplinske
moc¢i i pokusaj da se prostor reorganizuje tako da bude otvoren
i dostupan svima” (Milanovi¢, 2017, str. 119). Artivistickom
intervencijom, TIRV zajednica mogla bi da preobrazi i reorganizuje
javni prostor u politickom smislu i narusi njegovu homogenost.
Ovakvi postupci proizvode novi javni diskurs ukazujuéi na
nepravdu, diskriminaciju, svakodnevne probleme i Zivotna iskustva
TIRV zajednice komsijama, sugradanima i svim ljudima koji dele
ovaj zajednicki javni prostor. To su glavni razlozi zbog kojih bi se
ovakav cilj mogao shvatiti kao orijentisan prema TIRV zajednici
kojoj je zabranjen pristup javnom prostoru, a ujedno i prema Sirem
drustvu koje pokusava da iskljuci iz javnog prostora svakoga ko se
ne uklapa u propisane norme.

Pre nego $to udu u fazu u kojoj bi mogle da koriste
umetnost u aktivisticke svrhe, TIRV zajednice moraju pro¢i kroz
nekoliko formativnih faza. Prva faza je izgradnja zajednice koja
podrazumeva komunikaciju i okupljanje ljudi koji dele iste ili sli¢ne
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identitetske pozicije. U ve¢ini bivsih jugoslovenskih republika
ovaj proces zapoceo je formiranjem grupa za samopodrsku
(Milikj, 2020; Uliéevi¢, 2020; Milanovi¢, 2020b; Hodzi¢ et al., ovaj
zbornik). Slede¢a faza je obi¢no rad na osnazivanju okupljene
zajednice, §to bi naposletku trebalo da dovede do izgradnje
kapaciteta za aktivisticki rad. U pocetku, tokom sastanaka grupe za
samopodrsku, ¢lanovi zajednice razgovaraju o svojim problemima
i polako se uklju¢uju u rad na pronalazenju reSenja za svakodnevne
teskoce s kojima se suo¢avaju u okviru specifi¢cnog drustvenog
konteksta. Kada zajednica postane dovoljno osnazena, njeno
¢lanstvo odlucuje da spoljnom svetu javno predo¢i probleme poput
diskriminacije i transfobije. Jedan od nacina da se to uradi je kroz
kreativno aktivisticko delovanje, koje obuhvata razli¢ite umetnicke
projekte.

Samo dobro organizovane i osnaZene zajednice uspevaju
da dodu do te faze. Obi¢no se, umesto da dode u tu fazu, lokalna
zajednica povremeno okupi oko neke aktivisticke nevladine
organizacije. Ta organizacija obavlja sav aktivisticki posao dok
ve¢ina ¢lanova i ¢lanica zajednice ostaje pasivna i koristi samo
usluge te organizacije kao $to su grupe samopodrske, radionice
ili psiho-socijalna i pravna podrska. Stepen aktivistickog
angazovanja ¢lanova i ¢lanica koji pripadaju nekoj odredenoj
zajednici ne zavisi od toga koliko dugo ta zajednica postoji ili
koliko osoba ¢ini to ¢lanstvo, ve¢ zavisi od toga koliko dobro je ta
zajednica organizovana i osnazena. Aktivisticki rad koji obavljaju
organizacije izolovane od zajednice uglavnom nije orijentisan ka
razvoju kreativnih i umetnickih praksi koje uklju¢uju timski rad
¢lanova i ¢lanica zajednice. Smatram da ta vrsta aktivistickog rada
moze biti vazna za ¢lanove i ¢lanice zajednice, ali ne i za izgradnju
zajednice ili njen razvoj, rast i solidarnost medu ¢lanstvom.

Primer toga se moze videti ako uporedimo trans aktivizam
u Srbiji i Crnoj Gori. Grupa samopodrske za trans osobe u Srbiji
osnovana je 2006. godine (Vidi¢ i Bili¢, ovaj zbornik), sto bi se
moglo smatrati polaznom tackom trans aktivizma u toj zemlji.
U Crnoj Gori je prva grupa za samopodrsku osnovana 2013.
godine, dakle sedam godina kasnije nego u Srbiji. Ipak, TIRV
zajednica u Crnoj Gori je vidljivija. Izvodila je viSe kreativnih
aktivnosti koje su joj donele ve¢u vidljivost kroz javne nastupe
i medijsku pokrivenost u poslednjih sedam godina (Milanovi¢,
2020a). Tri godine od svog osnivanja, Asocijacija Spektra, kao
jedina organizacija u Crnoj Gori koja se posebno bavi zastitom
i unapredenjem ljudskih prava TIRV osoba, utrostruéila je svoje
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¢lanstvo, koje ucestvuje u donosenju strateskih odluka, raznim
akcijama i aktivnostima zajednice (Ulicevi¢, 2020).

U meduvremenu, TIRV zajednica u Srbiji je bila
nekoherentna, neorganizovana i nevidljiva u javnosti. Takode, samo
se mali broj TIRV osoba u Srbiji bavi TIRV aktivizmom jer nema
dovoljno motivisanih ¢lanova i ¢lanica zajednice za aktivisticki rad.
Sve to za ishod ima nedostatak organizovanih drustvenih dogadaja,
bezbednih prostora, radionica, predavanja, panel-diskusija,
artivistickih projekata i drugih aktivnosti u zajednici. Zbog
manjka tih aktivnosti, srpska TIRV zajednica ne moze da postane
osnazenija, vidljivija, raznovrsnija, organizovanija, obrazovanija i
sposobnija da preuzme samoreprezentaciju u svoje ruke. Promene
na tom polju pocele su se desavati tek od 2021. godine odnosno od
prvog javnog pojavljivanja organizacije Kolektiv Talas TIRV kao
jedine u Srbiji koju su osnovale i koju vode iskljucivo trans i rodno
nebinarne osobe.

U sledec¢em odeljku, analizira¢u performans Maske kako
bih uporedio razvoj ove dve zajednice i pruzio uvid u njihove
sli¢nosti i razlike. Sama ¢injenica da je isti performans izveden u
Crnoj Gori, Hrvatskoj i Srbiji - u kratkom vremenskom razmaku
- pokazuje da postjugoslovenski prostor moze funkcionisati kao
jedinstveni aktivisticki prostor. Medutim, naéin na koji su Maske
pripremane i izvedene u Srbiji i Crnoj Gori, kao i rezultati i ishodi
ove aktivisticke akcije u te dve zemlje govore da njihove TIRV
zajednice nisu u istoj fazi razvoja i da imaju razlicitu strukturu i
organizaciju.

Performans Maske u Crnoj Gori

Ovaj performans dizajnirali su i prvi put predstavili 2018. godine u
Podgorici aktivisti i aktivistkinje nevladine organizacije Asocijacija
Spektra. To je bio prvi javni performans i prvi javni skup TIRV
osoba u Podgorici kao i u Crnoj Gori uopste (Uli¢evi¢, 2020). Da
bih objasnio kako je do njega doslo, ukratko ¢u predstaviti istoriju
razvoja trans aktivizma u Crnoj Gori. Okupljanje TIRV osoba u
Crnoj Gori krenulo je poc¢etkom 2013. godine, kada je osnovana
grupa samopodrske za transrodne osobe u okviru organizacije
Kvir Montenegro. U pocetku je ta grupa imala samo dva ¢lana,

a jedan od njih je bio osniva¢ i facilitator grupe Jovan Ulicevi¢
Dzoli. U naredne dve godine grupi se pridruzilo jos ljudi, a krajem
2015. godine brojala je deset ¢lanova. Odluéili su da obrazuju
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neformalnu trans aktivisticku grupu i nazvali su je Transoveci.
Dve godine kasnije iz nje je izrasla Asocijacija Spektra koja je
registrovana 2017. godine kao prva trans aktivisticka organizacija
u Crnoj Gori. Spektru je osnovalo Sest transrodnih i rodno
nebinarnih osoba, a sada ona ima sedamnaest aktivnih ¢lanova i
¢lanica koji su ukljuceni u stratesko odlucivanje, razli¢ite akcije i
aktivnosti (Uliéevié, 2020).

Ljudi okupljeni oko grupe samopodrske i kasnije oko
neformalne grupe Transovci radili su na samoosnazivanju i
osnazivanju i jacanju zajednice, i zahvaljujuéi tome, za nekoliko
godina bili su spremni da formiraju Asocijaciju Spektra. Prvu
javnu akciju trans zajednice u Crnoj Gori Transovci su izveli
su 2016. i ona je obuhvatala izradu postera sa edukativnim i
kreativnim porukama koje su delili $irom Podgorice. Akcija je
podizanje vidljivosti deljenjem li¢nih poruka i prica o TIRV
osobama. Iste godine Transovci su organizovali jos jednu akciju
vidljivosti koja je ukljucivala izradu postera. Ovoga puta posteri
sa edukativnim sadrzajem deljeni su ne samo $iroj javnosti ve¢
i raznim institucijama i akademskoj i nau¢noj javnosti. Akcija je
nosila naziv “Slavimo ljudske razli¢itosti”. Slede¢i nivo u sticanju
vece vidljivosti za TIRV zajednicu u Crnoj Gori bilo je javno
autovanje nekih ¢lanova i ¢lanica Spektre i deljenje njihovih li¢nih
pri¢a u lokalnim medijima. U tom trenutku su postali spremni
za svoj prvi javni skup kao zajednica. Godine 2018. odlucili su da
Dan secanja na Zrtve transfobije obeleZe javnim performansom i
da po prvi put zajedno izadu u javni prostor s namerom da pokazu
“pobunu protiv sistema koji ne priznaje njihovo postojanje” (PR
Centar, 2018).

Performans su pripremili i izveli aktivisti i aktivistkinje
Asocijacije Spektra (vidi Ulicevi¢ i Brkovi¢, ovaj zbornik).

Kupili su sav materijal za izradu maski i transparenata, napisali
scenario, preduzeli sve mere predostroznosti u slu¢aju da dode do
incidenata i osmislili sistem podrske aktivistima i aktivistkinjama
koji ¢e stajati u krugu s transparentima na glavnom podgori¢kom
trgu. Maske su bile ru¢no izradene od gipsa i rolni gaze nanesenih
direktno na lice preko plasti¢ne folije, tako da se oblik maske
prilagodavao obliku i konturama lica svakog ucesnika i u¢esnice.
Maske su morale biti napravljene najmanje jedan dan pre
performansa. Transparenti su bili izradeni od kartona i ru¢no
obojeni sa obe strane. Jedna strana je bila obojena u crno i na

njoj je stajala “negativna” poruka, odnosno kratka recenica o
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diskriminaciji ili nasilju prema trans i rodno nebinarnim osobama.

Druga strana je bila bela i nosila je “pozitivnu” poruku, odnosno
ohrabrujuce rec¢i kao reakciju na negativnu poruku s druge strane
transparenta. Evo nekoliko primera.

Na crnoj strani: “Zbog nasilja koje sam trpio, morao sam da
prekinem §kolovanje.”

Na beloj strani istog transparenta: “Uprkos svemu, zivim
slobodno.”

Na crnoj strani: “Od oktobra 2017. do septembra ove godine,
ubijeno je 368 trans osoba.”

Na beloj strani istog transparenta: “10 zivih ponosnih trans
osoba je danas na ovom Trgu.”

Na crnoj strani: “Da bih promijenio oznaku pola, morao sam
prodi sterilizaciju.”

Na beloj strani istog transparenta: “Stojim ovdje ponosan $to
sam tu i §to odbijam da pognem glavu.”

Na crnoj strani: “Momak iz $kole me je gadao stolicom. Iz straha

ga nijesam prijavila.”
Na beloj strani istog transparenta: “Strah me vi$e nikad nece
paralisati.”

Opis priprema za ovaj performans pokazuje da je zajednica morala

neko vreme da radi na dizajniranju, pronalazenju i kupovini
neophodnog materijala i da na kraju samostalno napravi maske
i transparente. Performans je koncipiran kao jednosatno stajanje
u krugu van bezbednog prostora $to bi moglo biti neprijatno, pa
¢ak i veoma opasno ako bi doslo do provokacija ili napada. Zato
takve akcije moraju da osmisle, organizuju i izvode ljudi koji
dele iste vrednosti i ciljeve i koji se dobro slazu, bodre i veruju
jedni drugima. Ovakvim zajednickim radom na projektima kao
§to su Maske, lako bi se ostvarili artivisticki ciljevi orijentisani ka
zajednici.

Sto se tice uticaja na drustvo, zajednicka aktivisticka
intervencija u javnom prostoru svakako je uticala na slucajne

prolaznike, ali je ova aktivisticka grupa isplanirala i druge strategije

uticaja. Aktivisti i aktivistkinje su deljenje informacija i slanje
poziva na platformama drustvenih mreza, kao i pozivanje medija
da prisustvuju i izvestavaju o dogadaju, prepoznali kao najvaznije
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ciljeve performansa ¢ijim ostvarenjem bi se mogao izvrsiti uticaj
na javnost. Treba napomenuti da je najmanje Sest onlajn medija
u Crnoj Gori (Vijesti, RTCG, FOS, Dan, Antena M, CdM)
objavilo tekstove o ovom dogadaju, a medu njima i javni servis
Radio-televizije Crne Gore s nacionalnom pokrivenos¢u. Medijski
izvestaji, koji su znatno povecali vidljivost trans populacije,
sastojali su se od fotografija, video-snimaka, objasnjenja ovog
dogadaja i izjava koje su nakon performansa dali izvr$ni direktor
Spektre Jovan Uli¢evi¢ Dzoli i aktivistkinja Hana Konatar. Oboje
su poslali javnosti sli¢ne poruke. Naveli su da je trans zajednica
odlu¢ila da pokaze da su njihovi zivoti i sloboda najvazniji, da

je trans zajednica spremna da se zauzme za svoja prava, te da

ih nasilje i ugnjetavanje nece spre¢iti da istupe i pokazu da su
spremni da se suprotstave transfobi¢nim pritiscima drustva (PR
Centar, 2018).

Osim u Podgorici, aktivisti i aktivistkinje Asocijacije Spektra
izveli su performans Maske u Kolasinu, reaguju¢i tako na nasilje
koje je u tom gradu dozivela trans osoba krajem avgusta 2019.
godine. Performans je odrzan 16. septembra iste godine i mediji
su ga najavili kao prvo javno okupljanje trans osoba u Kolasinu.
Vecina medija u Crnoj Gori objavila je tekstove o tom dogadaju,
zajedno sa izjavama dve aktivistkinje Asocijacije Spektra, Hane
Konatar i Marije Jovanovi¢, i akiviste Nikole Ili¢a. Ovo je bitno
zato $to ukazuje na osnazivanje novih ¢lanova zajednice koji zele
da javno govore i komuniciraju s medijima. Njihove izjave bile su
sli¢ne izjavama iz Podgorice. Marija Jovanovic je istakla da je glavni
cilj performansa, kao i svih njihovih aktivistickih akcija, da posalje
poruku da trans zajednica postoji u Crnoj Gori i da nece odustati
od borbe za svoja ljudska prava niti tolerisati nasilje. Nikola Ili¢
je rekao “da gradane Kolagina nije zanimalo da ¢itaju 3ta piSe na
transparentima” i da su u Podgorici “imali ve¢i stepen paznje” (PR
Centar, 2019). Kao i u Podgorici, glavna strategija za postizanje
vidljivosti ovim performansom ukljuéivala je pozivanje medija. O
tom dogadaju pisali su ¢ak i neki od najéitanijih onlajn medija u
Srbiji isticudi da je to bio prvi skup trans osoba u Kolasinu.

U patrijarhalnom i transfobnom drustvu kao §to je Crna
Gora, do javnog nastupa i javnog protesta TIRV osoba moze do¢i
samo kada je TIRV zajednica dovoljno jaka da se odupre strahu i
da se zauzme za svoja gradanska prava. Oni su izabrali artivizam
kao sredstvo samoreprezentacije i izrazavanja bunta u nadi da
¢e to biti najpristupacniji i najefikasniji na¢in komunikacije s
medijima i $irom javnosti. Medijski izve$taji o TIRV populaciji
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na Balkanu uglavnom se usredsreduju na senzacionalisticke
¢lanke o medicinskom procesu tranzicije ili na izvestaje o nasilju

i negativnim aspektima zivota TIRV ljudi. Da bi se to promenilo,
neke od aktivisti¢kih organizacija redovno obavestavaju lokalne
medije o aktivnostima i dogadajima koje organizuju. Shodno
tome, javne artivisticke akcije ili umetnicki dogadaji mogu biti
dobra prilika za izvestavanje o problemima TIRV osoba. Trans
zajednica u Crnoj Gori prepoznala je potencijal artivizma i
odlucila je da iskoristi tu strategiju kako bi dobila vise prostora

u medijima. Asocijacija Spektra je 2019. godine organizovala dva
javna performansa u Crnoj Gori, aktivistkinja Spektre, Marija
Jovanovi¢, je imala dve izlozbe fotografija u Podgorici, a Spektra je,
uz organizaciju Kvir Montenegro, bila doma¢in izlozbe fotografija
Trans Balkan beogradskog fotografa Aleksandra Crnogorca.

O svakom od tih dogadaja izvestavali su lokalni mediji. Prema
Analizi izvjeStavanja o transrodnim osobama u onlajn i elektronskim
medijima u Crnoj Gori za 2019. godinu (Milanovi¢ 2020a), na Sest
posmatranih onlajn medijskih portala, 45% tekstova koji se bave
trans tematikom bili su izvestaji o aktivistickim i artivistickim
dogadajima i intervjui s TIRV aktivistima i aktivistkinjama. Iako
su ti medijski izvestaji imali uglavnom neutralan ton, ovakav
publicitet moze se smatrati pozitivnim za TIRV zajednicu. Jedan
od ciljeva aktivista i aktivistkinja je edukacija medijskih radnika

i radnica o TIRV temama i o tome kako da izbegnu negativne
prakse izvestavanja, senzacionalisticke i neeticke pristupe ili
negativno etiketiranje i diskriminisu¢i jezik kada su u pitanju teme
u vezi s TIRV osobama. Jo§ jedan cilj aktivizma je da se obezbedi
materijal za novinare i dobije prostor u medijima kako bi TIRV
osobe bile vidljive i prepoznate kao zajednica koja pripada tom
drustvu. Aktivisti i aktivistkinje u Crnoj Gori odlucili su da se
pozabave tim ciljevima i da puno paznje posvete medijima, koje su
identifikovali kao moguceg saveznika u borbi za gradanska prava

i kao instrument za uspostavljanje komunikacije sa institucijama i
uopste sa javnoscu.

Maske u Hrvatskoj i Srbiji

Performans Maske odrzan je u Zagrebu u martu 2019, a u Beogradu
u novembru iste godine, ali mediji nisu propratili te dogadaje, niti
su njihovi organizatori i organizatorke imali isti plan i strategiju
iskoris¢avanja samih dogadaja u cilju vidljivosti kao $to je to bio
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slu¢aj u Crnoj Gori. Povod za izvodenje Maski u Zagrebu bio je 311
prvi Balkanski trans inter mars, odrzan 30. marta. Organizatori

tog dogadaja bili su Asocijacija Spektra iz Crne Gore, kolekTIRV
(nekadasnji Trans Aid) iz Hrvatske i regionalna organizacija Trans
mreza Balkan. Zamisao im je bila da iskoriste Maske za promociju
i najavu Balkanskog trans inter mar$a kao znacajnijeg dogadaja.
Performans je odrzan nekoliko dana pre Marsa, u centru grada,
dok su aktivisti i aktivistkinje delili letke s pozivima za Mars i
informacijama o problemima trans osoba. Aktivisti i aktivistkinje
Asocijacije Spektra doneli su maske koje je napravila trans
zajednica u Podgorici, dok su transparente napravili u Zagrebu.
Bilo je Sest izvodaca i izvodacica: tri osobe iz Crne Gore, dve iz
Hrvatske i jedna iz Severne Makedonije. Kao podrsku imali su tri
bubnjarke iz kolektiva Drum 'n’ bijes. KolekTIRV je organizovao
snimanje izrade transparenata, zajednickog izlaska na javni trg

kao i samog performansa. Od tog video-materijala napravili su
dvominutni snimak za drustvene mreZe. S obzirom na to da je
nekoliko razli¢itih organizacija organizovalo Maske u Zagrebu

s namerom da promovi$u regionalno okupljanje, ta akcija se ne
moze analizirati kao rad lokalnih aktivista i aktivistkinja i TIRV
zajednice iz Hrvatske. Sto se tice organizovanja i izvodenja ovog
performansa u Srbiji, situacija je drugacija nego u Hrvatskoj jer je u
Srbiji, kao i u Crnoj Gori, dogadaj iskori$cen za obelezavanje Dana
secanja na zrtve transfobije. Iz tog razloga ¢u analizirati i porediti
izvodenje performansa Maske samo u Crnoj Gori i Srbiji kako bih
uporedio razvoj te dve zajednice i njihove kapacitete za upotrebu
umetnosti kao aktivisti¢kog sredstva.

Trans zajednica u Srbiji postoji duze od trans zajednice u
Crnoj Gori. Buduéi da je broj stanovnika Srbije jedanaest puta
vedi, u Srbiji ima mnogo vi$e trans osoba nego u Crnoj Gori, ali
i pored toga, trans aktivizam je na viSem stepenu razvoja u Crnoj
Gori nego u Srbiji. Okupljanje TIRV osoba u Srbiji pocelo je
2006, kada je osnovana grupa samopodrske za transrodne osobe
u okviru organizacije Geten — Centar za prava LGBTIQA osoba
(ranije Gayten-LGBT). Grupu su u pocetku ¢inile Cetiri osobe,
ali se u narednim godinama taj broj povecéavao. Puno trans osoba
iz Srbije bilo je u nekom trenutku deo grupe za samopodrsku,
ali su te osobe samo koristile usluge Getena i nisu bile uklju¢ene
u aktivisticki rad. Nije bilo programa za izgradnju zajednice
niti organizovanih aktivnosti u zajednici, kao ni programa za
osnazivanje trans osoba za aktivisticki rad. Rezultat toga je
postojanje neorganizovane i nekoherentne zajednice, odsustvo
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drustvenih aktivnosti, osim sastanaka grupe za samopodrsku, i 312
nizak nivo vidljivosti trans osoba u javnom diskursu.

U uvodu ovog teksta opisao sam kada i kako je srpska
TIRV zajednica odluéila da izvede Maske. Taj plan sproveden je
u delo novembra 2019. godine kada je u centru Beograda odrzan
performans Maske povodom obelezavanja Dana se¢anja na
zrtve transfobije. Organizovala su ga dva koordinatora grupe
za samopodrsku, a sponzorisala ga je organizacija Geten. Jedan
od koordinatora grupe za samopodrsku, Sasa Lazi¢, stupio
je u kontakt s Marijom Jovanovi¢, aktivistkinjom Asocijacije
Spektra. Marija mu je poslala detaljna uputstva o tome kako da
se pronadu materijali za maske i transparente, objasnila kako se
prave maske i pripremaju transparenti i uputila ga kako da postavi
performans. Takode je ponudila savete za odabir lokacije, mere
predostroznosti, organizovanje podrske zajednice i saveznika,
i strategiju promocije i komunikacije s predstavnicima medija.
Medutim, srpska TIRV zajednica imala je kapacitet da isprati i
ispuni samo deo tih predloga zbog manjka ljudi zainteresovanih za
aktivizam i nedostatka prostora potrebnog za pripremu materijala.
Plasti¢ne maske su kupljene u prodavnici kostima, a transparente
su napravili ljudi iz grupe za samopodrsku. Svi smo se okupili na
glavnom trgu u centru grada nekoliko minuta pre 19 ¢asova i svako
je izabrao transparent koji mu je odgovarao. Evo nekoliko primera.

Na crnoj strani: “Ni kod kuce se vise ne ose¢am bezbedno.”
Na beloj strani istog transparenta: “Nikada necu prestati da se
borim za svoja prava.”

Na crnoj strani: “Moja majka mi je rekla da me niko nece voleti.”
Na beloj strani istog transparenta: “Trans osobe hrabro ostaju
ono §to jesu.”

Na crnoj strani: “Nevidljivost me ubija.”
Na beloj strani istog transparenta: “Nebinarne osobe postoje.”

Petnaest ¢lanova i ¢lanica grupe za samopodrsku i njihovih
prijatelja s maskama i transparentima obrazovali su krug.
Okupljena grupa je odlu¢ila da performans bude kra¢i nego $to

je bilo predvideno u prvobitnom scenariju. Umesto sat vremena,
stajali smo manje od pola sata — desetak minuta pokazujuéi crnu
stranu i desetak minuta pokazuju¢i belu stranu transparenta.
Neuniformisani policajci, koji su sve vreme bili prisutni, neosetno



su nas pomerili ka uglu trga, $to je smanjilo pre¢nik kruga koji smo
prvobitno formirali. Na trgu je stajalo dvadesetak nasih saveznika i
saveznica koji su dosli da nas podrze. Slu¢ajni prolaznici uglavnom
su nakratko zastajali ispred nas, a zatim produzavali dalje. Bilo je
vetrovito i prohladno novembarsko vece i na trgu nije bilo mnogo
ljudi. Nakon performansa zapalili smo sveée u znak se¢anja na
trans osobe ubijene u proteklih godinu dana, a zatim smo napustili
trg. Ovaj dogadaj nisu propratili srpski (ili bilo koji drugi) mediji,
niti je Dan secanja na zZrtve transfobije obelezen u lokalnim
medijima. Da bi ovakve akcije mogle da ispune svoj pun potencijal
i dopru do $to veceg broja ljudi, potrebno je na lice mesta pozvati
predstavnike medija i razgovarati s njima o dogadaju. Uz medijsku
pokrivenost, takvi dogadaji bili bi vidljiviji $iroj populaciji, ali i
¢lanovima TIRV zajednice §irom Srbije.

Srpska trans zajednica nije razvila sopstvenu strategiju ni
plan za pripremu i izvodenje ovog performansa. Njihov jedini cilj
bio je da izvedu Maske kao pojedinaénu akciju javnog okupljanja.
Performans je vise li¢io na fle§ mob akciju, izolovan od bilo
kakvog konteksta i svrhe. Tim nastupom nismo ostvarili medijsku
vidljivost niti smo postigli osnazivanje zajednice koje bi moglo da
motivi$e njene ¢lanove i ¢lanice na nove sli¢ne akcije ili zajednicke
aktivisticke projekte. Razlozi za to su brojni. Da bi se artivizam
koristio kao orude koje daje rezultate, zajednica mora imati uslove
da ga implementira u aktivisticki rad. Pre svega, ¢lanovi zajednice
moraju imati bezbedan prostor za razmenu ideja i kreiranje
artivistickih akcija. Takode, moraju biti dovoljno osnazeni da
te akcije izvode javno. U trenutku izvodenja ovog performansa
srpska TIRV zajednica nije imala osnovne uslove za okupljanje i
nije bila dovoljno osnazena niti povezana da bi iskoristila pun, ili
bilo kakav, potencijal artivizma. Ova aktivisticka akcija ukazala je
na ¢injenicu da u Srbiji postoje TIRV ljudi koji su zainteresovani
za bavljenje aktivizmom i koji se lako mogu mobilisati za akcije
ovog tipa. Trans pitanja su tema o kojoj se povremeno raspravlja u
srpskim feministickim i levi¢arskim krugovima i uopste u javnom
diskursu. Posto je u Srbiji ojacao pokret koji isklju¢iv prema
trans osobama, ta tema se u poslednje vreme sve ¢e$¢e pominje
i zbog toga ¢e uvek biti TIRV ili LGB osoba koje su spremne da
podrze trans aktivisticku inicijativu i da se povremeno ukljuce u
akcije poput ovog performansa. Medutim, da bi se ostvarila neka
znacajna promena, nije dovoljno s vremena na vreme mobilisati
ljude. Da bi se iskoristio aktivisticki potencijal koji ti ljudi mogu
da pruze, potrebno je organizovati ih u jaku, povezanu i osnazenu
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TIRV zajednicu koja deli iste vrednosti i principe i na osnovu njih
obrazuje aktivisticke ciljeve.

Zakljuéak

U ovom poglavlju predstavio sam performans koji je odrzan u
Cetiri drustvena konteksta: u prestonicama tri zemlje i u jednom
manjem gradu. Organizatori i ucesnici tih artivistickih dogadaja
bili su aktivisti i aktivistkinje i ljudi iz tri razli¢ite zemlje. Povezani
su zahvaljujudi aktivistickom umrezavanju koje u ovoj oblasti
razvija Trans mreza Balkan - regionalna organizacija za trans,
interpolne i rodno varijantne osobe koja deluje u osam zemalja
(Bosna i Hercegovina, Hrvatska, Crna Gora, Srbija, Kosovo,
Severna Makedonija, Slovenija i Albanija). Te tri zajednice su u
razli¢itim fazama razvoja i imaju na raspolaganju razlicite resurse
za bavljenje aktivizmom, §to se odrazilo na organizaciju i izvodenje
performansa Maske. U skladu sa navedenim razlozima njihov
izbor artivisticke strategije bio je razli¢it. Aktivisti i aktivistkinje iz
Crne Gore bili su usredsredeni na izgradnju zajednice, medijsko
pracenje dogadaja i komunikaciju s javnoséu; u Hrvatskoj je
performans iskori$éen kako bi se najavio Mars i kako bi se pozvalo
vi$e ljudi da ucestvuju u predstojecem dogadaju, dok su aktivisti

i aktivistkinje u Srbiji Zeleli da se pojave u javnom prostoru i
izraze protest u ime svih TIRV osoba izlozenih transfobiji. Sva tri
performansa ukazuju na povezanost i saradnju koja postoji izmedu
lokalnih TIRV zajednica na postjugoslovenskom prostoru, ali i na
brojne razlike izmedu tih zajednica.

Komparativnom analizom pripreme i izvodenja performansa
Maske u Crnoj Gori i Srbiji, pokusao sam da ukazem na to da,
kori§¢enjem artivizma TIRV zajednica moze ostvariti odredeni
stepen vidljivosti i pruziti otpor, ali i na ¢injenicu da su za
artivizam potrebni razvijena zajednica i materijalna sredstva.
Srpskoj zajednici nije tesko da obezbedi te dve neophodne
komponente zbog postojetih veza i saradnje regionalnih zajednica i
aktivista i aktivistkinja. Nasa prednost je u tome $to imamo priliku
da ucimo iz iskustava drugih zajednica i da vidimo njihove dobre
rezultate. To nam pruza ne samo nova neophodna znanja, ve¢ i
motivaciju da se bavimo aktivistickim radom. Potvrda te tvrdnje
nalazi se u najnovijim desavanjima u oblasti TIRV aktivizma u
Srbiji. U februaru 2020. godine, nekoliko trans i nebinarnih osoba
iz Srbije ucestvovalo je na treningu organizovanja zajednice u
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Podgorici. Trening su odrzali aktivisti i aktivistkinje Trans mreze 31§
Balkan i Asocijacije Spektra, a bio je namenjen TIRV osobama koje
Zive na teritoriji Severne Makedonije, Srbije, Albanije i Crne Gore.
Nakon tog dogadaja, dve ucesnice iz Srbije pokazale su inicijativu
da se ukljuce u aktivisticki rad, te su ubrzo uz podrsku Trans mreze
Balkan pocele da okupljaju ljude u Srbiji i obrazuju neformalnu
aktivisti¢ku grupu pod nazivom TOTA - Trans organizacija

trans aktivista (Milanovi¢, 2020b). Krajem 2020, nakon glasanja

i na predlog TIRV zajednice u Srbiji, naziv TOTA preinaden je u
Talas. Uz pomo¢ i podrsku aktivista i aktivistkinja iz regiona, ta
neformalna grupa 2021. godine postala je formalno registrovana
organizacija pod imenom Kolektiv Talas TIRV (vidi Kolektiv

Talas TIRV, ovaj zbornik). Ujedinjenim snagama, regionalni
aktivisti i aktivistkinje pruzili su klju¢ne resurse za stvaranje
lokalne organizacije ¢iji je glavni cilj da se izgradi jaka, dobro
organizovana, osnazena i inkluzivna trans i nebinarna zajednica u
Srbiji (Azdejkovi¢, 2021). Preostaje da se vidi hoce li Kolektiv Talas
TIRV Kkoristiti artivizam kako bi podigao vidljivost i povezao,
podstakao i osnazio fragmentiranu trans i nebinarnu zajednicu
§irom Srbije.
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1 Pojam artivizam skrovao je 200s. slovenacki teoreti¢ar umetnosti Aldo Milohni¢.
Ovaj pojam je kovanica dve razli¢ite re¢i — umetnosti i aktivizma (Niehoff, 2018).
tervencija svakako je starije od pojma artivizam i razvoja artivizma kao teoretskog
koncepta. StaviSe, uvodenje tog pojma samo obuhvata razli¢ite umetnicko-aktivis-
ticke prakse i postupke ¢ija je zajednicka namera borba za bolji i pravedniji svet.

2 Srpska zajednica je najstarija, dok su hrvatska, bosanskohercegovacka, kosovska i
crnogorska osnovane kasnije.
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Ka ne/zajednickoj buduénosti:
Kriticka istorija beogradske
dreg scene

Andrija Filipovi¢



Dreg je u proteklih nekoliko godina zadobio veliku vidljivost u
Beogradu. Najpre, toj temi bio je posveéen desetominutni segment
u emisiji Scena na N1 (2019), kablovskoj televiziji sa znatnim
brojem gledalaca. Dve dreg kraljice, Dekadenca i Karma Geddonia,
opisale su kako se transformi$u u svoje dreg persone i §ta za njih
znadi dreg. Sta je Srbija ¢ula? Za Dekadencu, transformacija je
klju¢ za dreg performanse, gde se njeno svakodnevno sopstvo
povlaci pred njenim dreg likom. Inspiracija joj je obi¢na Zena
“smozdena patrijarhatom i kapitalizmom”, ali koja ipak poseduje
unutra$nju snagu. Karma Geddonia je rekla da se zainteresovala
za dreg kroz rijaliti RuPaul’s Drag Race i pop kulturu uopste.
Za obe performerke, dreg je umetnost, koja “nije u vezi s li¢nim
preferencijama”. Dreg, za njih, nije isto to i biti gej/lezbejka ili
transrodna osoba. Stavise, za Dekadencu je dreg alternativna
vrsta performansa dostupna svima, §to znaci da je za sve. Kako
ona kaze, zabluda je da je dreg sustinski vezan za “bioloske
muskarce”, posebno dok “napredujemo ka post-rodnom drustvu”.
Karma Geddonia dodaje da dreg uopste ne mora da ima nikakve
veze s rodom i da su savremeni oblici i izrazi drega inspirisani
Zivotinjama, insektima, pa ¢ak i vanzemaljskim formama. Stavise,
Dekadenca je u intervjuu do te mere deesencijalizovala dreg da
je rekla da u Beogradu ne postoji dreg zajednica, nego da svi oni
zapravo imaju zajednicki hobi.

Kako je uopste postalo moguce da ove dreg kraljice govore
u svoje ime u zemlji s pretezno transfobnim i homofobnim
stanovnistvom? Sta je dovelo do toga da dreg kraljice i kraljevi, do
tada doslovno nepoznati izvan LGBT zajednice, zadobiju takvu
medijsku paznju? U teorijskom smislu, $ta je uslovilo da dreg
kraljice i kraljevi postanu drustveno prepoznati subjekti¢ Slede¢i
Delezove i Gatarijeve uvide u vezi s procesima subjektivizacije,
tvrdim da je pojava drega i njegova povecana vidljivost u vezi
s drustveno-ekonomskim promenama u savremenoj Srbiji, a
posebno u Beogradu. Najvazniji aspekt tih promena je liberalizacija
trzista s pratecom prekarizacijom radne snage i odrazom istih u
kulturnoj proizvodnji u vidu kreativnih industrija." Istorija drega
je, dakle, dobrim delom istorija kreativnih industrija u Beogradu.
Takode, tvrdim da dreg i uéestvuje u kreativnim industrijama i da
nudi kritiku kako kreativnih industrija (neoliberalnog kapitalizma)
tako i drustva uopste (heterocisnormativnosti i patrijarhata).
Dreg kraljice i kraljevi su i pripojeni i odvojeni, §to znaci da su
istovremeno istorijski oblikovani promenljivim ekonomsko-
drustvenim silama i kriticki nastrojeni prema njima.
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U prvom delu ovog poglavlja postavljam teorijski okvir i 320
istorijski kontekstualizujem fenomen drega u Beogradu. Koristim
Delezovu i Gatarijevu teoriju subjektivizacije kao teorijsku i
metodolosku polaznu tacku, i upravo kroz taj teorijski okvir
razumem dreg kao pripojen i odvojen. Drugi deo eseja bavi se
pripojenim dregom, dregom koji je za svakoga — onim koji se izvodi
u sredi$tu kreativnih industrija u vidu mejnstrim dogadaja sa lip-
syncing, takmicenjima u realness i runway shows. Tre¢i deo eseja
bavi se dregom koji je odvojen, dregom koji je kriti¢ki nastrojen
prema kulturnim industrijama, socio-ekonomskom stanju i
maskulinistickoj, patrijarhalnoj kulturi u Srbiji. Dreg koji je
odvojen je paradoksalan fenomen s obzirom na to da mnoge dreg
kraljice i kraljevi koji nastupaju u prostorima kulturnih industrija
izvode performanse koji otvoreno kritikuju te industrije i srpsko
drustvo kao takvo. Iako je istorija drega istorija dzentrifikacije,
liberalizacije i prekarizacije Beograda i u Beogradu, u njoj se javlja
mogucnost da dreg postane “drugim” zajedno sa ostatkom LGBT
zajednice, i to je klju¢ni aspekt ovog teksta i same istorije drega
predstavljene u njemu.

Subjektivizacija drega: Teorijska i istorijska kontekstualizacija

U ovom tekstu procese subjektivizacije, u Gatarijevom

videnju tog pojma, shvatam kao nizove puteva/glasova* moci
koja se sprovodi na umovima i telima, puteva/glasova znanja
proizvedenog i uspostavljenog kroz materijalno-semioticke
prakse nauke i ekonomije, i puteva/glasova samoreferentnosti u
kojima subjekat uspostavlja odnose s mentalnim, dru$tvenim

i drugim stratifikacijama (Guattari, 2013). Koristim koncept
procesa subjektivizacije, a ne koncept subjekta jer su tela uvek
ve¢ ukljucena u razli¢ite procese, od kojih su neki isklju¢ivo
drustveni, dok su neki samo delimi¢no drustveni, a vise afektivni.
Ti procesi subjektivizacije istorijski su kontingentni, o ¢emu
svedode istorije trans, gej, lezbejki i drugih rodnih i seksualnih
manjinskih identiteta/subjekata. Dreg zajednica istorijski je
uslovljena u istoj meri kao i svaka druga “manjinska” zajednica.
Osim $to su istorijski kontingentni, procesi subjektivizacije su
neprekidni. Kako su primetili Delez i Gatari (2009), prvi procesi
subjektivizacije bili su takozvana primitivna teritorijalnost
(krvno i porodi¢no srodstvo), da bi se deteritorijalizovali s
pojavom drZzave i reteritorijalizovali u telu despota, a zatim



ponovo deteritorijalizovali aksiomatikom kapitalizma. Procesi
subjektivizacije, dakle, uvek deluju na i u telima, uvek se menjaju i
prilagodavaju u svojoj proizvodnji vidljivosti.

Tvrdnja da su procesi subjektivizacije istovremeno
neprekidni i kontingentni posebno je ta¢na u postsocijalistickoj
Srbiji, s obzirom na to da je iskustvo pripadnosti rodnoj i
seksualnoj manjini u socijalistickoj Jugoslaviji bilo specifi¢no za
to vreme i prostor i da se razlikuje od na¢ina na koji se manjinske
forme zivota oblikuju i zive sada (v. Filipovi¢, 2017). Iako tek treba
da se temeljno istrazi, moze se re¢i da je tokom socijalisticke ere u
Jugoslaviji utelovljenje onoga $to se danas shvata kao transrodnost
mahom klasifikovana pod patologizuju¢u medicinsko-
psihijatrijsku rubriku transvestizma. I to do te mere da dreg kakav
danas poznajemo, ili kakav se izvodio na Zapadu, nije postojao
u Jugoslaviji. Umesto toga, jugoslovenska javnost poznavala je
likove poput Stevke Bozurevke, Zenski lik koji je stvorio komicar i
imitator Dragoljub Ljuba Stepanovi¢. To prepoznaje i beogradska
dreg kraljica Dajana Ho u intervjuu za ¢asopis Optimist, u kojem
podseca ¢itaoce na to da je “dreg nesto relativno novo u Srbiji i
njegovi koreni ovde nemaju nikakve veze sa LGBT pokretom, osim
ako performer sam ne odlu¢i da se prikljuci i zavitla zastavom u
duginim bojama” (Azdejkovi¢, 2018, str. 13).

Transvestiti i/ili imitatori Zena, kako su ih tada zvali,
povremeno su se pojavljivali u srpskim vizuelnim medijima tokom
devedesetih i prve decenije ovog veka. Najistaknutiji medu njima,
Karamela (Goran Stojicevi¢), poceo je da nastupa kao imitator pop-
folk diva pocetkom devedesetih i tokom te decenije pojavljivao se
na svim nacionalnim TV stanicama, uklju¢ujuéi Tre¢i kanal Radio-
televizije Beograd i komercijalni mejnstrim kanal Pink, pre nego
§to je, posle 2010, presao na produciranje kontroverznih rijaliti
TV emisija. Karameline emisije imale su i VHS izdanja - Zlatno
grlo 1993, Skola pevacica 11 2 1995, i Sasava akademija 2001. godine
- §to dodatno svedo¢i o njegovoj popularnosti. U spotu za pesmu
Slatka mala pop zvezde Jelene Karleuse iz 2008. pojavila su se tri
krosdresera. Ranije su krosdreseri kao sporedni likovi nastupali u
nekoliko filmova, poput Cao inspektore (1985) i Svemirci su krivi za
sve (1991) Zorana Cali¢a i Spijun na Stiklama Milana Jeliéa (1988),
kao i u znacajnijim ulogama poput Merlinke u filmu Zelimira
Zilnika Dupe od mramora (1995). Merlinka (Vjeran Miladinovic)
bila je prvi transvestit koja se autovala kao takva u jugoslovenskim
medijima, i pojavila se u dva Zilnikova filma 1986. godine. Bila je
takode i seksualna radnica, a ubijena je 2003. godine (vidi Kalaba,
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2019). Zanimljivo je da niko nije koristio termine dreg kraljica ili 322
dreg kralj pre druge decenije 21. veka. Karamela, Merlinka i sli¢ni
izvodadi su, u najboljem slucaju, posmatrani kao imitatori kojima
se treba smejati, ili u najgorem, kao transvestiti koji izazivaju
gadenje. Granica izmedu performativnog i seksualnog nije bila
jasno povucena kao $to neke dreg kraljice i kraljevi sada nastoje da
je povuku. Drugim re¢ima, savremeni dreg nema nikakve veze sa
imitatorima Zena/transvestitima s kraja proslog veka.

U studiji o krosdresingu u Poljskoj devedesetih godina,
Janion (2020) tvrdi da je “dreg anglo-americki fenomen koji se
prosirio svetom zajedno s globalizacijom, ekspanzijom americkog
konzumerizma i internalizacijom gej identiteta”, $to znadi da
je, kada se prevede i prilagodi neameri¢kom i nezapadnom
kontekstu, dreg “nestabilna, kontekstualna kategorija, ¢ija su
treperava znacenja izuzetno rodno, rasno i klasno podeljena” (str.
3). Iako Janion uvida da se dreg stapa s “lokalnim ideologijama i
institucijama roda/seksualnosti’, i da poprima “razli¢ite hibridne
forme”, ona koristi definiciju dreg kraljice kao “homoseksualnog
muskarca koji na sceni prikazuje Zenstvenost publici, svesnoj da
je on musko” (str. 3). To je definicija koja se koristi u ovom radu,
iako ostaje sporno da li neko mora da bude homoseksualac da
bi bio dreg performer. S druge strane, performans dreg kralja
definise se kao “kulturna praksa u kojoj pojedinci (konvencionalno
Zene, ali i transrodni, nebinarni i drugi rodno razli¢iti ljudi)
svesno prikazuju oblike maskuliniteta u kontekstu performansa”
(Drysdale, 2019, str. 3). Dreg kralj je sasvim drugacije genealogije
od pomenute dreg kraljice, s obzirom na to da su uglavnom
lezbejke dreg kraljevi. U kontekstu srpskog patrijarhalnog drustva,
Zene su, a posebno lezbejke, nevidljive,’ tako da nastup dreg kralja
i performans maskuliniteta na pozornici koji izvode lezbejke
poseduje performativne aspekte koji proizvode drugacije estetske
i drustvene efekte u odnosu na nastup dreg kraljice (vidi Rupp
et al., 2010; Barnett and Johnson, 2013; Berbary and Johnson,
2016). Moglo bi se tvrditi, kao $to kaze i Dajana Ho (2018, str.

3), da u sadasnjem obliku kapitalizma u Srbiji, gde znacajan deo
proizvodnje viska vrednosti zavisi od nematerijalnog rada, gde

se oznacitelji roda prodaju kao i svaki drugi potrosacki proizvod,
seksualna orijentacija gotovo da nije ni bitna - kao $to se moze
zakljuciti iz izjava nekih od dreg performera, poput Dekadence,
citiranih na pocetku ovog poglavlja. Medutim, u odnosu na LGBT
zajednicu, ta proizvodnja odvija se kroz narocite tehnologije koje
obuhvataju tehnologije (in)vizibilizacije.



Kao $to sam ranije pokazao (Filipovi¢, 2019), u proizvodnji 323
lezbejskih i gej subjekata u Srbiji postoje posebne afektivne i
druge vrste tehnologija (in)vizibilizacije. Te tehnologije vezane su
za diskurs ljudskih prava i oblike aktivizma koji su se oformili
oko tog diskursa. Te tehnologije su u vezi i sa infrastrukturnim
aspektom gej i lezbejske zajednice, odnosno s klubovima,
barovima, galerijama i drugim prostorima, koji po samoj
svojoj materijalnoj prirodi uklju¢uju tokove kapitala, realnog i
simboli¢nog, gde se obavlja i (ne)materijalni rad. I jedno i drugo,
diskursi i infrastrukture, stvaraju posebne uslove moguénosti da
neka tela postanu vidljiva kroz subjektivizaciju, dok su druga tela
ili aktivno invizibilizovana razli¢itim zakonima i politikama, ili
postala skrajnuta putem marginalizacije. Vizibilizovana su ona tela
i identiteti koji se poistove¢uju s diskursom ljudskih i LGBT prava
(i odredenim nacinima na koje se ona sti¢u, uklju¢ujuci drustvene i
pratece neoliberalne ekonomske reforme) i koji su u stanju, telesno
i finansijski, da u€estvuju u kreativnim industrijama razvijenim
u klubovima i barovima i oko njih. Tela koja propadaju kroz
pukotine subjektivizacije ne prepoznaju se kao LGBT subjekti, ili
ako se prepoznaju delimi¢no, ne u€estvuju na isti nain u zajednici,
niti procesi poistove¢ivanja sa zajednicom deluju istim afektivnim
intenzitetom.

Dakle, osnovna namera ovog rada je da pokaze zasto je
i kako dreg zajednica postala tako vidljiva kao $to je danas.
Sredstva i ciljevi vizibilizacije kroz subjektivizaciju nisu
jednoznaéni. Pre svega, forme subjektivizacije dreg kraljica i
kraljeva, s obzirom na razliku koja se stvara izmedu zenskosti
i muskosti u patrijarhalnom drustvu,* bi¢e manje ili vise
podlozne komodifikaciji u zavisnosti od njihovog potencijala za
spektakularizaciju. Kao $to ¢u pokazati, dreg zajednica i ucestvuje
u diskurzivnim, a u manjoj meri i infrastrukturnim, aspektima
LGBT zajednice u Beogradu i opire im se/kritikuje ih. Dreg
zajednica i esto isti pojedinci, iste dreg kraljice i dreg kraljevi u
razli¢ito vreme i na razli¢itim mestima, jesu pripojeni. Dreg kraljice
i kraljevi su, istovremeno, deo kreativnih industrija i materijalno-
semioticke proizvodnje vidljive LGBT subjektivnosti. Dreg
ponosa. Dita von Bil se nakratko proslavila tako $to je privukla
bujicu pretnji i uvredljivih primedbi na novinskim portalima i
drustvenim mreZama kada se obukla u narodnu nosnju za Paradu
ponosa 2018. godine. Tom prilikom je rekla: “Ljubav je ono sto je
tradicionalna vrednost, a ne nasilje i mrznja - to Zelim da poru¢im
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svojim autfitom. Jako sam ponosna na vas i na sebe” (Marinovi¢,
2018, str. 6). Dreg kraljice i kraljevi takode su odvojeni kroz otpor

i kritiku, posebno kroz performanse koji se izvode u prostorima
udaljenijim od epicentra beogradskih kreativnih delatnosti, i ¢iji su
sadrzaji otvorenije politicki nego u uobicajenim dreg zbivanjima na
komercijalnijim mestima.

Dreg za svakoga: Kako je dreg postao deo kreativnih industrija

Kreativne industrije u Beogradu, a posebno njihovi aspekti koji
su u vezi sa LGBT zajednicom, razvijale su se sporo. Koristim
koncept kreativnih industrija (vidi Bolafio, 2015; Lovinik &
Rossiter, 2007; Hartley, 2005) kako bih istakao da proizvodi i
popularne i visoke kulture proizvode i reprodukuju pojedince kao
pripadnike odredene drustvene klase, rase, roda i seksualnosti.
Napetost izmedu “visoke” i “niske” kulture veoma je prisutna

u tom kontekstu. Sam dreg proizvodi takvu napetost zato §to
stvara i “visoku” umetnost i “nisku” popularnu kulturu slozenim
performansima i “obi¢nim” lip-sync-ovima. Stavljam re¢ obicnim
pod navodnike jer tu zapravo nema niceg obi¢nog. Ove izvedbe su
bogate znacenjem kao i svako umetnicko delo. Nadalje, kreativne
industrije kroz (re)produkciju LGBT subjekata kao potrosaca
naturalizuju LGBT subjekte i njihov drustveni polozaj. One
stvaraju narocitu vrstu vidljivosti za koju se potom smatra da
oznacava celokupno postojanje LGBT subjekata. Time $to postaju
vidljivi kroz prakse kreativnih industrija, LGBT pojedinci i,

u ovom slucaju, dreg kraljice i kraljevi, naturalizovani su i kao
proizvodaci stvarnog i simboli¢nog kapitala kroz nematerijalne,
afektivne i druge oblike rada, ali i kao potrosaci proizvoda
napravljenih takvim oblicima rada.

Dok se u godinama nakon stounvolskih protesta LGBT
infrastruktura, u smislu barova, klubova, knjizara i drugih mesta
za proizvodnju i potro$nju popularne kulture, naglo $irila i postala
vidljivija na Zapadu, u Srbiji je bio drugaéiji slu¢aj zbog drustvene,
ekonomske i politicke situacije, pre svega rezima drzavnog
socijalizma 1945-1991. godine. Situacija je pocela da se menja tek
kasnih osamdesetih, prvo u Ljubljani u Sloveniji, obrazovanjem
aktivisticke grupe Lezbejska Lilit (198), koja se zalagala za
priznavanje prava homoseksualaca i lezbejki (v. Go¢anin,

2014), i osnivanjem prvog evropskog gej i lezbejskog filmskog
festivala, Magnus, 1984. godine (v. Kajini¢, 2017). U Beogradu
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su, medutim, samo nekoliko meseci nakon osnivanja sli¢ne
srpske organizacije, Arkadije, izbili jugoslovenski ratovi i ve¢ina
aktivista je preusmerila fokus na antiratnu i mirovnu kampanju
umesto na pitanja roda i seksualnosti. Te godine, devedesete,
bile su obelezene ekonomskom i drustvenom izolacijom, ali i sve
veéim otporom rezimu Slobodana Milog§evica. Razvila se mreza
alternativne i proevropske/prozapadne umetnicke i kulturne
produkcije, uklju¢ujuéi izdavacki poduhvat Rende, deo opozicione
radio i TV stanice Boz. Rende je objavio neka dela gej i lezbejskih
autora i autorki, kako srpskih/jugoslovenskih, tako i u prevodu
sa engleskog. U godinama nakon pada Milosevica 2000. bilo je
viSe pokusaja da se odrzi Parada ponosa (Bili¢, 2016), i pojavila se
infrastruktura u vidu gej i lezbejskih barova i klubova. U vreme
pisanja ovog teksta, 2020. godine, jo§ uvek ne postoji LGBTIQ-+
knjizara ili bilo koji drugi kulturni ili poslovni prostor poput onih
u ve¢im gradovima na Zapadu, samo jedan klub, dva bara i sauna.
Ono $to je poznato o istoriji gej i lezbejskih klubova i
barova u Beogradu uglavnom je ograni¢eno na usmenu tradiciju
unutar LGBT zajednice. Najstariji klub zvao se X. Otvoren je
1997, a zatvoren 2006. godine. Bio je jedini gej klub u gradu skoro
deset godina, osim 2003-2004, kada je radio i klub Kan-kan.
Iako, nazalost, nije precizan na $ta misli pod “transrodnim” i
“transseksualnim”, Burmaz je o klubu X napisao:

Okupio je sirok krug gostiju, nezavisno od njihovog muzickog
ukusa, godina, pola, seksualnog i drustvenog statusa, $to nije
bilo protiv namera organizatora jer se petkom i subotom uvece,
kada je radio kao gej klub, pustala popularna muzika. u dva
bloka prvo “strana” pa “domaca’, a ulaz je bio otvoren za sve,
bez prethodnih rezervacija, najava i preporuka. Iako su gosti
uglavnom bili gej muskarci razli¢itog porekla, medu njima

je bilo lezbejki, transrodnih, transseksualnih i strejt osoba
(Burmaz, 2014, str. 199).

Flojd se otvorio posle X (taan datum mozda nije dokumentovan),
zatim Alijansa 2006-2007, a VIP 2007. godine. Toxic je otvoren
2008, zatim Hrabro srce i Van Helsing 2009, a 2010. Apartman

i Pleasure. U trenutku pisanja ovog teksta postoji samo jedan
LGBT klub. Cinjenica da sada postoji samo jedan klub ne znaci
da su LGBT kreativne industrije nestale u drugoj deceniji 21. veka.
Barska i klupska scena se rasprsila, a glavni razlog je liberalizacija
ekonomije i prateca dzentrifikacija grada.
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Savamala je dobar primer odnosa dZentrifikacije,’ ekonomske
liberalizacije i procesa (in)vizibilizacije LGBT zajednice. Po¢etkom
prve decenije ovog veka, Savamala je bila zapusteno i opasno
mesto. Takode je bila lokacija gej i lezbejskog kluba Apartman, $to
je znacilo da se u blizini kluba povremeno desavalo organizovano
batinanje. Sve se to promenilo od 2010, kada je Savamala
ribrendirana kao glavna boemska ¢etvrt i kreativni kraj grada, i
uvecao se broj barova, galerija i klubova. Apartman je zatvoren,
verovatno zato §to se ve¢ina korisnika preselila negde drugde, pa
se gej 1 lezbejska klupska scena, ranije koncentrisana u jednom
prostoru, rasirila po celom komsiluku. Otvoreni su KC Grad,
Mikser House i niz drugih klupskih/kulturnih prostora, od kojih
je vecina takode sluzila za LGBT dogadaje tokom nedelja ponosa.
KC Grad danas je takode jedno od tacaka dreg aktivnosti. I druge
lokacije u Beogradu postale su sredista kreativnih industrija,
poput kompleksa barova i klubova u biv§oj pivari u Cetinjskoj
ulici. Nekoliko barova u tom kompleksu su i prostori za zabavu
u kojima dreg kraljice i kraljevi izvode svoje performanse. U baru
Dim, na primer, Dekadenca i Markiza de Sada odrzavaju bingo
veleri “Poslednja Sansa”. Sustina je da dreg scena funkcionise
u drugacijem okviru od LGBT barske i klupske scene tokom
prethodne decenije. LGBT klupska i barska scena sada je difuzna
zbog ekonomske liberalizacije, a naglasak je na kreativnim
delatnostima, to jest na proizvodnji stvarnog i simboli¢nog
kapitala nematerijalnim, afektivnim, intelektualnim i fizickim
radom.® Klupska i barska scena vise nije usredsredena iskljucivo
na seksualni i rodni identitet, kao $to je to bio slu¢aj pocetkom
prve decenije ovog veka. Stoga se dreg izvodi na mestima i u
okruzenjima koja vi$e nisu rezervisana samo za LGBT publiku, ve¢
su sada otvorena za sve.

Kao sto je Dekadenca rekla u emisiji Scena, dreg je za sve - a
posebno za prekarnu klasu radnika kreativnih industrija, o ¢emu
svedo¢i ¢lanak casopisa Vice (Jaksi¢, 2018). Sve dreg kraljice koje
su intervjuisane u tekstu isti¢u da nisu adekvatno placene i da
ne zaraduju dovoljno da pokriju troskove svojih nastupa, recimo
$minke, odece, obuce i rekvizita. Biti dreg kraljica zna¢i, dakle,
trositi da bi postao proizvoda¢ simboli¢nog kapitala i njegovih
afektivnih uticaja na barsku/klupsku scenu i urbane kreativne
industrije uopste. Clanak takode pokazuje da postoji novo i
raznoliko dreg “trziste”, u rasponu od “klasi¢nih” dreg performansa
do izvodenja drega samo za snimanje i fotografisanje. Temeljni
je narativ da postoji trzi$na nisa za svaku dreg kraljicu ako je
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dovoljno spretna na trzistu. (Dreg kraljevi se ne pominju.) U tekstu
se konstruiSe i projektuje neka vrsta preduzetnistva sopstva, u
kojem se pretpostavlja da svaka dreg kraljica mozZe da ostvari uspeh
ako se smatra da je ona “prava stvar”.

Vecina dogadaja najavljuje se na drustvenim mrezama,
najces¢e na Facebooku. U KC Gradu je 19. oktobra 2019. odrzan
“domaci bal, dreg $ou i pop zurka” u organizaciji Haus of KayGie,
gde su ulestvovali Dekadenca, Lana Vee, Ostroga Mi, Asia
Gemini, Golden Orb, Aurora Obscene, Karma Geddonia, Lucy
Fer i dreg kralj Mali Srba. Ulaz je bio 300 dinara, a na vratima su
se prodavali bedZevi s likovima dreg kraljica za nekoliko stotina
dinara. Dogadaj je ovako opisan: “Za ovaj dogadaj smo kod kuce,
bebo! U KC Gradu slavimo razne ¢ari nase kulture i zajedno s dreg
umetnicima i umetnicama predstavljamo lokalnu svakodnevicu,
uz domadi bal i lokalni dreg $ou nasih poznatih kraljica” (KC
Grad, 2019a). Manifestacija je imala takmicarske kategorije u
vezi sa stpskom kulturom, uklju¢ujuéi “Domacica/domaéin’,
“Jelena Karleusa Runway”, “Slovenska mitologija” i “Korporativni
sluzbenici”. Kategorija “Domacica/domaéin” opisana je: “preko
slavskog stola do svakodnevnih obaveza prakti¢ne Zene i oZenjenog
domacéina, otvaramo kategoriju za izmestanje i premisljanje o
ovim figurama”. “Jelena Karleusa Runway” posvecena je srpskoj
pevacici Jeleni Karleusi, nazvanoj “kvir saveznicom”. Kategorija
“Korporativni sluzbenici” ovako je predstavljena: “Executive
realness kao Ana Brnabi¢, bankarski sluzbenici, besna Salterusa
i ostali korporativni svet”, uz $alu na raéun otvoreno gej
premijerke. (Za vi$e o ulozi Ane Brnabi¢ u srpskom politickom
zivotu, uklju¢ujudi i nac¢in na koji ona stice delimi¢no izuzece od
diskriminacije zahvaljuju¢i drustvenoj klasi kojoj pripada, sto je
mozda implicirano i kritikovano time $to je navedena u reklami
za ovaj dogadaj zajedno s bankarskim sluzbenicima i $alterskim
radnicima, vidi Bili¢, 2020). Poslednja kategorija je slobodna,
navedena pod hestegom #BudiSvoj/a, i posveéena “svima onima
koji se ne pronalaze u pomenutim kategorijama”. Iako je ovaj
dogadaj u principu bio otvoren za sve, budu¢i da je organizovan
u KC Gradu, zizi kreativnih industrija popularnoj medu LGBT
klijentelom, ve¢ina posetilaca bile su lezbejke i gej muskarci,
sudedi po odgovoru na jedan Sautaut hostese. Publika je takode
bila primetno mlada, u ranim dvadesetim, ako ne i mlada, o ¢emu
svedoti prisustvo majke koja je dosla da podrzi sina. Bitna je
starost dreg kraljica, kao i publike, jer ukazuje na uticaj rijalitija
RuPaul’s Drag Race. Moglo bi se re¢i da je nagli procvat beogradske
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dreg scene delimi¢no inspirisan tom emisijom. Program je svakako
ostavio traga na formiranje koncepta dreg kraljice i na vizuelnu
prezentaciju kraljica. Medutim, same kraljice su ambivalentne
po pitanju uticaja emisije Drag Race na domacu scenu, a neke
i negoduju tvrde¢i da su pojedini oblici drega iskljuceni iz
beogradske scene jer se ne smatraju odgovaraju¢im posto nisu
prisutni u toj emisiji. To se posebno odnosi na art dreg kraljice
i one ¢iji rad dovodi u pitanje normativnu rodnu prezentaciju i
rodnu binarnost.

U KC Gradu je 15. februara 2020. odrzan jos jedan dreg
$ou pod nazivom KayGie: Queer Valentine Drag Show + Party.
Najavljuje ga ovaj tekst:

I love you the first time,

I love you the last time,

I love you forever! =

@ Haus Of KayGie organizuje Valentine’s Drag Show + Party!
Slavimo sve moguce ljubavi ovog sveta uz drag show program
zasnovan na ljubavi i romanti¢nu pop hits Zurku sa stranim i
domacim hitovima. &

= Ostavljamo vas da 14. 02. konaé¢no izadete na taj intimni
dejt sa svojom simpatijom, uzivate u drustvu svog partnera i
pogledate po koji film, a 15. 02. nam se obavezno pridruzite u KC
Gradu od 21h gde ¢emo imati mnogo da kazemo o ljubavi kroz
fantastican drag show nasih vrednih dreg kraljica:

@ Dekadenca

@ Karma Geddonia

@ Lana Vee

@ Diva Big Heart

@ Dita von Bill

@ Asia Gemini

@ Kelly with a C

@ Eva Gas

@ Velma Kelly & Roxxi Hart

¥ Veoma zabludeli ljubavni program vodi¢e nasa draga hostesa
Mrs. Lilly Cafe, a odmah nakon drag show programa sledi prava
romantique Zurka najvecih ljubavnih hitova domace i strane
scene koje ¢e pustati Dita von Bill & Diva Big Heart. *?‘a Y

& Dodite 15.02. u KC Grad sa svim svojim queer ljubavima i
neznostima da nastavimo ljubav koju smo zapoceli, otkrijemo
nove ljubavi i pruzimo ljubav nasim dreg kraljicama! Z&
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@ Karte se prodaju na ulazu u KC Grad na dan dogadaja po ceni
od 300 rsd. Vidimo se, ljubavi!

W =75

The taste, the touch, the way we love .

It all comes down to make the sound of our love song ;

(KC Grad, 2019b)

Nod¢i igara na sre¢u, “Poslednja $ansa”, koje su vodile Dekadenca

i Markiza de Sada u klubu Dim u Cetinjskoj jo$ su jedan
zanimljiv oblik dreg dogadaja. Igrama na srecu 29. decembra 2019.
prisustvovala je mnogo $arenolikija publika, uklju¢ujuéi turiste

i nekoliko heteroseksualnih roditelja s decom. Dogadaj je ovako
najavljen na Fejsbuku:

Rukovodeéi se poznatim izrekama poput “Snesko beli srecu
deli” ili “Treca sreca najveca’, etablirane zvezdetine beogradskog
no¢nog zivota poznate po samostalnim nastupima, radu u
kolektivu Efemerne Konfesije i duo spektaklima, Dekadenca i
Markiza De Sada predstavic¢e prednovogodi$nje izdanje spleta
igara na sre¢u Poslednja Sansa!

Ove zene vece od zZivota podcrtace svu draz kockarske strasti, tog
poroka vrednog svake pare i svrgnuca sa vlasti. Zaboravite na
drustveno politicku zbilju, odbacite sve brige, lose sentimente i
uzivajte sve groteskne elemente!

Od publike ¢arobnog Dima oéekujemo maksimalnu
participaciju, a sre¢nice ili sre¢nici ¢e zasluzeno osvojiti neku

od vrednih nagrada - veceru za dvoje, luksuznu ¢okoladu,
misteriozni predmet ili mozda freneti¢nu stimulaciju.
Pripremite svoje kukove, bi¢e dosta facijalnih ekspresija i plesa,
nadamo se da ste spremni za ludu voznju prepunu iznenadenja i
podesnu za oslobadanje od stresa! (Dim, 2019)

Ova poslednja dva navedena dogadaja pokazuju nekoliko bitnih
stavki, kao i drugi citati u ovom odeljku. Dogadaji se oglasavaju
prvenstveno na Fejsbuku. Sama ta ¢injenica govori o sveprisutnosti
digitalnih tehnologija. Stavise, moglo bi se re¢i da je upotreba
digitalne tehnologije sine qua non za kreativne industrije (§to

se moze zaklju(iti i iz reCenice na vladinom veb-sajtu), i kao

takva, ona je neraskidivo povezana sa subjektivizacijom drega.
Drugim re¢ima, ne postoji dreg za svakoga bez te integralne

odlike kreativnih industrija 21. veka - digitalne tehnologije. Dreg
kraljice i kraljevi koriste digitalne platforme kako bi najavili svoje
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dogadaje, dok ih korisnici tih digitalnih platformi upotrebljavaju
kako bi se informisali o dogadajima. Dreg kraljice i kraljevi i
publika, korisnici sajta, svi su oni subjektivizovani kao potrosaci
digitalnih tehnologija, a zatim kao proizvodaci nematerijalnog
rada, simboli¢nog kapitala, a kasnije i realnog kapitala. Sto se

ti¢e nematerijalnog rada, kao $to je ve¢ pomenuto, on moze biti
afektivni, intelektualni, emocionalni itd. Afektivno-emocionalni
oblik nematerijalnog rada moze se videti u upotrebi emodzija i
uzvika. Emodziji su ideogrami koji se koriste u onlajn komunikaciji
za izrazavanje emocionalnog stanja, i njihova upotreba u tom
kontekstu otkriva obi¢no skrivenu stranu afektivnog rada koji
obavljaju i dreg kraljice i kraljevi u svom nastojanju da ucestvuju u
kreativnim industrijama i sami korisnici koji su afektivno umesani
putem ¢ina ¢itanja najave dogadaja. Krace reeno, emotikon srca
nas “interpelira” da osetimo vizuelno i druge vrste zadovoljstava i
da dovedemo u vezu te vrste zadovoljstva sa ue$¢em u kreativnim
industrijama.

Jos jedan vazan aspekt je publika. Publika na ovim dreg
performansima uglavnom se sastoji od osoba u ranim dvadesetim,
a neki su i mladi, kao $to je pomenuto. Sami dreg performeri su
istih godina kao i publika, s nekoliko izuzetaka. Dimenzija starosti
takode se uklapa s dematerijalizacijom rada i vaznom ulogom
koju digitalne tehnologije igraju u sastavljanju dreg performansa,
kreativnim industrijama i promenljivim socio-ekonomskim
okolnostima kao $to je prekarizacija, kao i urbana dzentrifikacija.
Mladi ¢lanovi publike i izvodadi, koji su i sami natives digitalnog
sveta, prihvataju taj sklop ne samo kao neizbezan, ve¢ i kao
prirodan. Kako bi inace organizovali i priblizili svoje dogadaje
§to §iroj javnosti — glasi ovo naturalizujuce rezonovanje. Isto vazi
i za formu i sadrZzaj najava i opisa dogadaja, posebno u pogledu
skracenica i referenci na fenomene pop kulture. Stavise, navedeni
spiskovi dreg performera obuhvataju nekoliko imena koja se
pojavljuju u svim dogadajima. To pokazuje da se scena stapa, da
postoje prepoznatljivi dreg performeri i da ¢e neki od njih privudi
na dogadaj svoje fanove i pratioce koji s njima odrzavaju kontakt
putem drustvenih mrezZa, li¢nih veb-stranica i drugih digitalnih
platformi. Diverzifikacija se takode istice kao vazna, a razli¢itost se
slavi kao jedna od najbitnijih vrednosti. Razli¢itost je ono $to ¢ini
dreg performera i osnova je LGBT zajednice. To je narativ koji se
moze procitati iz tih opisa dogadaja. Medutim, moze se tvrditi da
se upravo ta raznolikost i razlika kapitalizuju u diskursu kreativnih
industrija. U tekstu o kreativnim industrijama, “Srbija stvara”, kako
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je citirano u Sestoj fusnoti, pise da su “kreativnost, inovativnost
i originalnost” vrednosti savremene Srbije: upravo te vrednosti
koriste se za proizvodnju realnog i simboli¢nog kapitala u KC
Gradu i kompleksu u Cetinjskoj ulici tokom dreg performansa.
Dreg je dosao u kompleks Cetinjske ulice preko KC Grada
i kreativnih industrija u Savamali. Savamala je bila prvi kraj u
Beogradu koji je dzentrifikovan putem kreativnih industrija,
kao §to je ve¢ pomenuto, a njena dzentrifikacija kasnije je
iskoris¢ena kao odsko¢na daska za izgradnju Beograda na
vodi.” Ta velika rekonstrukcija je “kombinacija komercijalnog i
stambenog luksuznog prostora. Re¢ je o stranom investicionom
projektu za koji je drzava obezbedila zemljiste i pruzila jasnu
podrsku. Ako se bude realizovao u planiranom obimu, znatno ¢e
preobraziti taj deo grada kroz proces profitabilne dzentrifikacije.
Prostor ¢e biti pristupacan samo pripadnicima elite i stranim
gradanima” (Backovi¢, 2015, str. 183). Projekat je od samog
pocetka kontroverzan iz vise razloga, uklju¢uju¢i priliv krupnog
inostranog kapitala koji je potpuno promenio lokalni pejzaz i, s
njim, decenijama star lokalni naéin Zzivota (Eror, 2015; Wright, 2015,
Rudi¢ et al., 2019). Savamala se nalazi odmah pored Beograda na
vodi. U nekim slu¢ajevima srusene su starije zgrade koje su sluzile
kao stecista kreativnih industrija, a zaposleni i firme preseljeni
su u kompleks u Cetinjskoj ulici. Prica o kompleksu u Cetinjskoj
ulici pokazuje koliko je on umesan u procese liberalizacije/
dzentrifikacije koji menjaju lice Beograda. Pojava drega u tom
kompleksu nije nezavisna od tih procesa. Bez liberalizacije trzista,
ne bi bilo urbane dZentrifikacije, bez koje ne bi bilo barova i
klubova otvorenijih za LGBTIQ+ ljude. Bez dalje liberalizacije
trzista ne bi doslo do rasprsivanja prvobitne LGBT klupske scene,
a ni dreg ne bi postao svima pristupacan kao §to je sada u Savamali
i kompleksu u Cetinjskoj ulici. Vizibilizacija dreg zajednice u
sustinskoj je vezi s procesima ekonomske liberalizacije i urbane
dzentrifikacije. Subjektivizacija zavisi od materijalno-semiotickih
tokova i &vorova kao $to su materijalna infrastruktura, ekonomija,
zakoni, gradske i drzavne politike. Vidljivost drega u Srbiji ne
zavisi od liberalizacije drustvenih normi, kako se obi¢no pominje
kada se govori o ljudskim pravima, nego od sloZenih ukr$tanja
mnos§tva materijalno-semiotickih tokova, od kojih je najvazniji, u
ovoj analizi, zapravo podsticaj ka neoliberalnoj trzi$noj ekonomiji
i posledi¢nom preduzetni$tvu sopstva kroz kreativni, afektivni i
kognitivni rad.
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Odvajanje: U susret nezajednickoj buduénosti

Gatari dovodi u vezu procese subjektivizacije s tri puta/glasa,
od kojih je prvi kontrola nad umovima i telima, drugi je znanje
proizvedeno i utvrdeno kroz materijalno-semioticke prakse nauke
i ekonomije, a tre¢i je samoreferentnost kojom subjekt uspostavlja
odnose sa mentalnim, drustvenim i drugim stratifikacijama.
Kao deo kreativnih industrija, dreg je sastavni deo tih procesa
subjektivizacije, koji tela dreg performera vezuju za te puteve/
glasove i pretvara ih u drustveno prepoznatljive subjekte. Medutim,
pored tih procesa koji tela ¢ine pripojenim, postoje i procesi koji ta
tela odvajaju. Ti procesi su delatnosti tih tela, izvedene na osnovu
subjektivizacijskih procesa na kriticki nacin. Ti kriticki nastupi
obavljaju se usred prostora kreativnih industrija. Za njih su oni
imanentni, ali istovremeno stvaraju kriti¢ku distancu prema njima.
Efemerne konfesije predstavljaju jedan od na¢ina na koji dreg
kraljice i kraljevi izvode taj imanentni i nedijalekticki otpor.

U intervjuu s Predragom Azdejkovi¢em za LGBT magazin
Optimist u izdanju Gej lezbejskog info centra, Markiza de Sada
govori o nastanku kolektiva Efemerne konfesije i njegovih ¢lanova:

Post kabaretski igrokaz jedinstvenog, a pompeznog naslova
“Efemerne konfesije” nastao je iz Johanine i moje potrebe da
procistimo nasa seanja, ¢akre i aspiracije, da se intelektualno
usinemo i podelimo sa auditorijumom razne situacije. Prvi put
se to zbilo na Befem festivalu, kada je Fric Klajn svirao, a nas dve
pustile po koji krik i $alu malu. Nesto kasnije i Dekadenca se
nama ukaza na sceni, iako ju je najvise morilo da li je slonovaca
na ceni. Taman kada se nadosmo na Mediteranu, puce skandal
i Johana se zapita ko joj je otac i da li Zivi u Iranu. Veli¢anstveni
kralj Zed Zeldi¢ Zed ote Dekadencino srce, meni nije pukla
Carapa, jer smo, zaboga, na moru, a iz dubine mraka u sve to
umesa se i Darlin Brando ta misteriozna postura i tek tada
nastade zbrka i nasluti se nova avantura (Azdejkovi¢, 2019, str.
44).

Efemerne konfesije su performans kolektiv, ¢ije osnovno ¢lanstvo
¢ine dreg kraljice Markiza de Sada i Dekadenca, biokraljica® Johanna
Helmut Kohl i dreg kraljevi Zed Zeldi¢ Zed, Darlin Brando i

Fric Klajn, s kojima povremeno nastupaju jo$ neke dreg kraljice.
Efemerne konfesije su od 201s. izvele nekoliko predstava nastupajuci
na festivalima, kao $to je BeFem - Beogradski feministicki festival,
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2015, i Kondenz - festival savremenog plesa i performansa, 2019,
na alternativnim kulturnim prostorima, kao §to je Imago, 2019, pa
¢ak i na radiju, takode 2019. godine. Za Radio Beograd 3, kolektiv
je snimio dramu Efemerne audio-pinjate u trajanju od gotovo
sat vremena. Kao $to pise na veb-stranici kolektiva: “U ovom
eksperimentalnom delu umetnicki kolektiv Efemerne konfesije
oslanja se na naslede nadrealisticke drame i aleatorne muzike,
¢ija je sustina u improvizaciji. Kroz neobié¢ne likove, autori se
poigravaju i referencama pop-kulture” (Efemerne Konfesije, 2019).

Dreg kraljice Markiza de Sada i Dekadenca izvode Zenskost
koja je teatralna i preterana, kao uostalom i (skoro) svaka
dreg persona. Dekadenca ovako opisuje sebe: “Dekadenca je
proizvod moje velike ljubavi prema sceni, mjuziklu, brodvejskim
i holivudskim divama koje su 'vece od Zivota’ i ¢ija je veli¢ina
izdrzala test vremena. Njeno ime potice od mjuzikla Kabare i
lika Seli Bouls, koja ¢esto ponavlja frazu 'Bozanska dekadencija!’
Takode, odajem pocast drag performerki Divajn, rasko$noj dami sa
stavom, jedinstvenim stilom i jedinstvenim obrvama” (Dekadenca,
N/A). Dreg kraljevi, Zed Zeldi¢ Zed, Darlin Brando i Fric Klajn
svoju muskost prikazuju svedenijim pristupom, na isti nacin na
koji se srpska muskost proizvodi kao prozivljeno iskustvo. U ulozi
Zeda Zeldi¢a Zeda je aktivistkinja za zenska i lezbejska prava Zoe
Gudovi¢. Gudovi¢ kaze da je Zeda stvorila da bi inspirisala viSe
dreg kraljeva u zajednici, da bi svaka Zena osetila kako je to biti
muskarac “bar jedan dan, osetiti to iz korena, stajati i Setati gradom
i samo biti muskarac” (Starr, 2019). Gudovi¢ dodaje da joj je Zed
pokazao kako muskarci nisu objektivizovani u patrijarhalnom
drustvu kao $to je Srbija, naime Zed joj je dao “mnogo vise
sigurnosti, samopouzdanja i neku vrstu drugacijeg pogleda na
drustvo u smislu mo¢i i na¢ina upotrebe te modi... Sa muskarcima,
nije vazno ako izgledate malo ¢udno, oni neée uéiniti nista” (Starr,
2019). Gudovi¢ opisuje Zeda re¢ima: “tamnih brkova i gadnog
jezika... veoma dominantnog, maco, Supak... On je obi¢an Balkanac.
Misli da mu je sve dozvoljeno. Moze da te popisa, pljune, da te
opsuje bez ikakvih posledica. Zed misli da su Zene stvorene za
muskarce. U tom smislu, on se ne razlikuje toliko od bilo kog
drugog muskarca” (Starr, 2019).

Sou Efemerne konfesije u svemiru — songovi o dekadenciji, krizi
spiritualnosti i azotu, drugi put je izveden u Imagu, u aprilu 2019, i
najavljen je ovako:
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U novoj predstavi neobi¢na grupa karaktera se, nakon
razli¢itih telesnih i vokalnih dogodovstina, obrela u svemiru.
Vanzemaljska jedinica ih je prvobitno kidnapovala zarad
istrazivanja ljudske vrste, ali kada su shvatili da to sa ovom
grupom nije moguce, katapultirali su ih duboko u galaksiju.
Njihov spejssatl obrusio se na obronke nepoznate planete
poznate kao Valkira VIII. Eoni su prosli, a kao posledica pada
dogodila se ne¢uvena promena — Markiza de Sada postaje
smirena i blagonaklona, Johana je u pubertetu i masta o odlasku,
Dekadenca prakticira Zedbudizam, religiju posvec¢enu Zedu
Zeldi¢u Zedu koji postade svemirski ¢istaé Zeljan sigurnosti.
Jedino Fricu ni$ta nije pomoglo - i dalje je ispi¢utura. Grupa
je ravnodusna i ¢eka bolje sutra. Ostaje samo pitanje $ta li

se, zaboga, dogodilo sa Darlinom Brandom, tom moralnom
gromadom i zavodnikom svetskog glasa... (seecult, 2019)

Opis se nastavlja i dodaje: “Performans je promisljen u odnosu
na leve ideje solidarnosti, kolektivnog duha i ukidanja hijerarhije,
te moze biti posmatran u svetlu potencijalno nove produkcije
znanja o emancipatorskim praksama dekonstrukcije rodnih,
klasnih i drustvenih uloga” (seecult, 2019). Kolektiv “insistira na
hibridnoj scensko-muzic¢koj formi, koja referi$e na istorijske
primere performansa u ¢ijem je fokusu ¢in preoblacenja, integrisuci
sve oblike dreg izraza i kriti¢no artikuli$u¢i dnevno-politicku
stvarnost” (seecult, 2019).

Sou Efemerne konfesije - Songovi o dekadenciji, krizi ocinstva
i alkoholu premijerno je prikazan na dvanaestom Kondenzu -
festivalu savremenog plesa i performansa, 2019. godine. Najavljen je
na stranici dogadaja Fejsbuk stranice Stanica / Station - service for
contemporary dance, koji organizuje Kondenz festival, slede¢im
refima:

Nakon razli¢itih razotkrivanja, previranja i borbe oko pulenstva,
¢uvena Markiza De Sada, luckasta Dekadenca i sumanuta
Johanna Helmut Kohl provode ugodne dana dokolice na
jednom uskom i usijanom ostrvu na Mediteranu. Mirisom
lavande ophrvan spokoj iznenada po¢inju da remete Johanina
nepristojna pitanja o poreklu njenog oca. Misterija ponovo
isplivava, drama je opet na vrhuncu. Da li ¢e Johana saznati

ko joj je otac, hoce li Markizi pu¢i ¢arapa ili ¢e Dekadenca

sve prisutne baciti u bazen i pobe¢i sa S$anerom parfema —
otkrijte u ovoj suludoj epopeji. Atmosfera ¢e, kao i uvek, biti
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dopunjena muzickim toboganima ludog pijaniste Fritza Kleina.
Ne propustite neponovljivi scensko-vokalni spektakl prepun
grehova, intriga i skandala! [sic] (Stanica, 2019)

U intervjuu iz 2017, Markizu de Sadu pitali su o “parodiranju
‘muskosti’ i ‘zenstvenosti” i “(ne)moguénosti prihvatanja rodnih
i drus$tvenih normi”, a ona je o levici i rodnoj politici Efemernih

konfesija rekla sledece:

Da, Efemerne konfesije su u sustini izuzetno politi¢ne.
Konstantno poigravanje sa rodnim i polnim datostima, kao i

sa normiranim meduljudskim odnosima, nam je neizmerno
uzbudljivo. Prema tome, kroz prizmu roda razmatramo razli¢ite
sporne drustveno politicke probleme na tragu levih politika.
Iako su Efemerne Konfesije dogadaj koji moja malenkost pise,
misli i oseca, insistiram na tome da je u pitanju kolektivna
stvar. Kroz ovakvu formu svaki performer ima prostora da

u celosti izrazi vlasite nadrazaje a istovremeno je odli¢na
povrsina za artikulisanje svega onog $ta nas inace mori — a ovde
najpre mislim na kapitalizam ili kako mi volimo da kazemo -
REVOLUCIJA JE BITNA, NEBITNA JE NITNA! (Kolari¢, 2017)

Johana dodaje da je dreg revolucija. Stavise, upitana o
predrasudama prema dregu, koje su karakteristi¢ne za lokalni
beogradski milje, Johana kaze da su ljudi uvereni kako dreg “ne
moze imati jasnu ideolo§ku poziciju i zrelu subverzivnu ulogu. To
nisu ¢ak ni neta¢ne predrasude, ve¢ nesvesne. Ljudi se neodredeno
plase ludosti, dok je svaka perika mala smrt (francuski naziv za
orgazam), svaka emisija je nova prilika za revoluciju”. Dekadenca
dodaje da smatra kako smo svi nestabilni, te da “kabareasi moraju
da budu na ivici da bi uopste postojali” (Kolari¢, 2017).

Politicka ostrica Efemernih konfesija bila je jasna od samog
pocetka, kao §to mozemo videti u intervjuu iz 2016, neposredno
nakon performansa Efemerne konfesije: songovi o dekadenciji,
raskosi, ljubavi i mrznji u KC Grad. Na pitanja o performansu,
Markiza de Sada je odgovorila:

Moram priznati da sam i dalje pod utiskom prethodne

veceri! Zaista je bilo ¢arobno, a ta magija se nikako ne bi

desila da nisam radila u timu sa mojoj prkosnicom Johanom
Helmut Kol i Fricom Klajnom, najve¢im vagabundom medu
pijanistima. Ve¢eri su dodatno doprineli beskrajno pre$armatna
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Dekadenca i neodoljivi Ililililili. Prizna¢u vam - bila bih 336
jo§ srecnija da je malo vi$e publike prisustvovalo, ali i ona

prisutna bese fantasti¢na! Komentari nakon izvodenja su odve¢

bili neverovatni. Podrsku smo kao i uvek dobile od mladih

koleginica lucprdice Sonje Sajzor i Dite von Bil, a slozi¢emo

se da je to neophodno imajuéi u vidu da je scena tek u povoju.

Isklju¢ivo uz pomo¢ strategije bazirane na samoudruzivanju,

kolektivnom duhu i medusobnom postovanju mozemo da se

izborimo za nasu stvar (Marinkovié, 2016).

Kao $to vidimo, insistiranje na levom politickom diskursu
samoorganizovanja i kolektivnog delanja, kao i kriti¢ki stav prema
kapitalistickom nacinu proizvodnje, prisutni su od osnivanja
Efemernih konfesija. Te ideje predstavljaju se u vidu zajednickog
rada na performansima i u redovima izvedenih tekstova.

Naglasak koji Efemerne konfesije stavljaju na kolektiv vidljiv
je iu ¢inu performansa. Iako njihovi performansi imaju jasnu,
¢vrstu strukturu, zajedno sa unapred napisanim stihovima (koji
se rimuju), osmisljeni su tako da uvek angazuju publiku. Dreg
kraljice i kraljevi ili direktno razgovaraju s gledaocima iz publike
ili ih uklju¢uju u performans na neki drugi nacin (kao kad im
dele eksere). Afektivna atmosfera koja se stvara je atmosfera
ushicenja i optimizma, iako replike ponekad mogu biti ostre prema
cisheteronormativnom i patrijarhalnom kapitalistickom svetu.

U tim aspektima, Efemerne konfesije radikalno se razlikuju od
komercijalnih dreg performansa, pomenutih u prvom delu teksta,
mada i jedni i drugi na kraju stvaraju “pozitivan” afekat. Dreg
performansima, koje organizuju Haus of KayGie i sli¢ne kude,
nedostaje jasna politicka poruka, dok je rodna politika ublazena
insistiranjem na zabavi i dobrom provodu. Dreg kao subverzija
rodnih uloga s radikalnim politickim potencijalom zamenjen je
dregom kao zabavom krosdresinga gde krosdresing uopste ne
mora da podrazumeva promenu roda, kao $to je Karma Geddonia
pomenula u intervjuu za Scenu - inspiracija se pozajmljuje

od biljaka, Zivotinja, vanzemaljaca ili drugih izmisljenih bica.
Ispostavlja se da je klasni rat, ili bar kritika nejednakosti zbog
tranzicionog stanja drustva i ekonomije, u ovom kontekstu
nemoguc.

Efemerne konfesije, kao i Dajana Ho, svoje performanse
izvode izvan glavnih mesta kulturnih industrija. Dok se “obi¢ne”
dreg predstave izvode u centralnim tackama, kriticki oblici drega
uglavnom su rezervisani za donekle alternativne prostore, kao sto



su Magacin ili Imago, koji se fizi¢ki nalaze na marginama zone
kulturnih industrija. Medutim, iste dreg kraljice pojavljuju se i u
kriti¢kim performansima i u komercijalnim oblicima drega. Ista
tela koja ucestvuju u kulturnim industrijama proizvode kriticke
oblike subjektivizacije. Prate¢i Gatarijev teorijski okvir, moze se
re¢i da se glasovi/putevi mo¢i, znanja i samoreferiranja preklapaju
kako bi se stvorili imanentni uslovi za otpor. Dok mo¢ i znanje,
diskurzivni i nediskurzivni aspekti (neo)liberalizacije tranzicionog
(post)socijalistickog stanja u Srbiji, oblikuju uslove pojavljivanja
drega, upravo put/glas samoreferiranja omogucava njegovu kritiku.

Jos jedan primer radikalne rodne politike je dreg kraljica
Dajana Ho. Najbolji na¢in da predstavim rad Dajane Ho je njenim
refima:

Dajana Ho je rodni fenomen, zivi u Beogradu, u Srbiji. Jedna je
od prvih srpskih dreg izvodacica. Njen prvi javni nastup bio je
2012. godine, u amaterskoj pozori$noj produkciji pod nazivom
Americka burleska, gde je glumila samu sebe. Dajana je do sada
nastupala na raznim mestima u Beogradu i Novom Sadu. U
svojim nastupima inkorporira razlicite plesne stilove i pozori$ne
pristupe, pre svega zasnovane na latino i savremenom plesu i
klovnovskim i primenjenim pozori$nim tehnikama. Dajana je
ucestvovala u nekoliko umetnickih rezidencija i projekata, kao
§to su: imerzivna pozoris$na rezidencija Diversity is Super-city
(Sremski Karlovci, 2016), predstava imerzivnog pozori$ta Dan
u no¢i koja je takode predstavljena i na osamnaestom Bitefu
polifonija (Beograd, 2017). Dajana je i ponosni ¢lan dreg grupe
Wyrd Sisters od 2016. Njen najnoviji projekat Dajana Ho &
Sons (Beograd, 2018) osmisljen je kao deo projekta Puzzle #3

u organizaciji servisa za savremeni ples Stanica. Dajaninih
dvanaest sinova zajedno sa njom neprekidno se razvijaju i rastu
u aktivnu zajednicu (Ho, 2018, str. 2, izvorno na engleskom).

Ovaj citat preuzet je iz odeljka “Kratak uvod” u okviru podnaslova
“Ko je Dajana Ho?” Tekst na engleskom jeziku na sedam stranica
“Dajana Ho i sinovi: rekolekcija neobi¢ne buduénosti” napisan

je za Sesnaesti Medunarodni simpozijum pozori$nih kriti¢ara i
pozori$nih teoreti¢ara odrzan 2018. pod nazivom Kolektivni radovi:
Pitanje kolektiviteta u savremenom pozoristu. Projekat “Dajana Ho i
sinovi: rekolekcija neobi¢ne buduénosti” je
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deo zavr$nog rada master programa Primenjenog pozori$ta na 338
Akademiji umetnosti u Novom Sadu. Kroz interdisciplinarne
tehnike primenjenog pozorista, savremenog plesa, scenskog
pokreta i performans plesa, ovaj rad istrazuje autenti¢nost i
identitet koji prevazilazi rod, svesno i nesvesno, individualno i
kolektivno. Pitanje autorstva u ovom projektu ostaje otvoreno

i fluidno, dok centralni deo rada ¢ini dvanaest alter ega. Nastali
su iz lika Dajane Ho, jedne od najstarijih beogradskih dreg
izvodacica. Ovi alter egoi drugog reda idu dublje u polje
liminalnog postajanja ALTEROIDA - efemernih fenomena koji
nisu fizicki fiksirani (Ho, 2018, str. 1).

Kompleksna slika Dajane Ho izranja kako tekst odmice. Ona

je ¢vrsto ukorenjena u lokalni, beogradski kontekst, akutno i
ostroumno svesna medunarodnog aspekta drega. Stavise, Dajana
Ho je kriti¢na prema zapadnim i medunarodnim oblicima drega,
prikazanim u RuPolovom rijalitiju, Drag Race, koji ograni¢avaju
dreg na sistem pravila o tome kako treba prikazivati Zenskost i
kakva treba da bude struktura dreg performansa. S druge strane,
dreg je u Srbiji nedovoljno razvijen jer se “srpski izvodaci jos trude
da pronadu svoju ciljnu publiku, posto nisu istorijski povezani

sa LGBT pokretom kao njihove kolege iz Sjedinjenih Drzava.
Dakle, ta supkultura jos nije supkultura u Srbiji jer je zajednica
gotovo nepostojeca” (Ho, 2018, str. 3). Dajana “je poéela da istrazuje
razli¢ite pristupe koji bi mogli da ponude re$enja za problem $to
dreg nije deo nicega u Srbiji. Sto je vise istrazivala, postajala je

sve viSe frustrirana” (Ho, 2018, str. 3). Usled te frustracije, Dajana
Ho odludila je da viSe ne bude kraljica i da “rodi” dvanaest alter
ega, svojih “sinova”. Titula kraljice je, prema Dajani, upitna posto
zbog istorijske upotrebe termina poprima neku vrstu hijerarhije,
a takode ju je, $to je znacajno, nemoguce adekvatno prevesti

na srpski jezik. Dajana Ho citira rad Roberta Mekruera o krip
teoriji povezujuci kvir teoriju i aktivizam s aktivizmom osoba sa
invaliditetom protiv diskriminacije. Kako se u tekstu kaze, “cela
ova teorija imala je snazan smisao za Dajanu, jer ujedinjuje toliko
razli¢itih zajednica i na taj na¢in odbija narativ o ostajanju unutar
unapred definisane margine stvorene unutar heteronormativnog
drustva. Pojedinci retko pripadaju samo jednoj zajednici, pa
ujedinjavanjem svih tih marginalizovanih i zanemarenih zajednica
daje ljudima moguénost da zaista ucestvuju i zajedno stvaraju
nesto drugadije” (Ho, 2018, str. 4). Koriste¢i krip teoriju, Dajana
Ho je dodatno motivisana da “preispituje identitet i primenu te



inkluzivnosti u tranzicionu dreg kulturu, koja je obi¢no povezana
iskljucivo sa LGBT zajednicom. Dajana Ho nikada nije smatrala
da dreg izvodac uopste mora da bude direktno povezan s bilo
kojom zajednicom, §to se pokazalo ta¢nim sudeci po raznovrsnoj
publici koja prati njene performanse i ucestvuje u njima” (Ho, 2018,
str. 4-5). Ona je takode kriti¢na prema ¢itavom narativu o borbi
za prava koji preovladuje u mejnstrimu, kao i prema integraciji
drega, koja ga je pretvorila u uniformisani identitet. Prema
miSljenju Dajane Ho, ¢ovek mora otkazati poslusnost “toj estetskoj
diktaturi” jer dreg “kao pristup, kao metodologija za ljudski
razvoj, ipak predstavlja mnogo vise od neosvescenog postajanja
privilegovanom Zenom” (Azdejkovi¢, 2018, str. 13).

Iako je Dajana Ho svesna da “nije izvodacica sa
invaliditetom”, ona “¢vrsto veruje da samo u stvaranju jakih veza
sa svim zajednicama, koje su u najmanju ruku zanemarene, lezi
klju¢ za otklju¢avanje punog potencijala otpora... i pronalazenje
puta do jaceg drustvenog i kulturnog uticaja” (Ho, 2018, str.
5). Pun potencijal drega lezi u “neprekidnom nastajanju kroz
izgradnju zajednice”, a Dajana je kriti¢na prema sebi¢nosti stvarne
beogradske i medunarodne dreg zajednice “¢iji je glavni cilj obi¢no
postizanje neverovatnog ideala savr§enstva bica, koje namece
kapitalisticko drustvo” (Ho, 2018, str. ). Dajana Ho se zalaze za
povezivanje raznih zajednica - hipermarginalizovanih pojedinaca i
grupa. To je politicka strana drega i dreg performansa ako se izvode
uz kriticko razmisljanje o sredstvima i okruZenju performansa.
Dajanini sinovi “rodeni su” u okvirima tog performativnog
politickog konteksta njene predstave Dajana Ho i sinovi. “Otprilike
u to vreme Dajana je rodila svojih dvanaest alter ega, dvanaest
sinova. Shvatila je da nikako ne moze sama da se nosi sa svim
poslom koji je planirala. Stoga su svi njeni sinovi detaljno upuceni
u krip teoriju i fokusirani na izgradnju zajednice” (Ho, 2018, str.
5). Ona svoje Sinove definiSe kao alteroide — “efemerne fenomene
fokusirane na zajednicu koji nisu fizicki fiksirani” (Ho, 2018, str. 6).
Vedina ovih alteroida su radne verzije, ukljucujudi:

Purvu S-Primu, Viki LLX, Indi Sajsi (V), Silov Anu (musko

ime Pit Isdi), Lidiju Oleninu, Suportju Loku, Poli Dick, Mis

Peti Beti Blek, Radnu Verziju (engl: Miss Work in Progress),
Dragicu Bradicu (engl: Lisa Capitalista), Nicoletu and Orb
Hanu. Oni se dijametralno razlikuju jedan od drugog i svaki
predstavlja arhetip, manifestaciju problema duboko ukorenjenog
u nasem drustvu koji Zele da ispitaju sa zajednicom u kojoj rade
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(npr. pitanje vlasnistva, politicke korektnosti, rodnih normi,
(odsustvo) kritickog razmisljanja, emocionalna pismenost,
problemi mentalnog zdravlja i vidljivost itd.) (Ho, 2018, str. 6).

Sveobuhvatna svrha tih alteroida, od kojih svaki ima ulogu u
odredenom performativnom kontekstu, jeste “povezivanje s
publikom kako bi se stvorilo solidno imerzivno iskustvo za

ljude koji su prisutni kad god se oni pojave. Kada ne uspeju da

se povezu, propustaju priliku da postanu. Bez svoje zajednice

nisu niko i nista. Postaju nebitni” (Ho, 2018, str. 6). Cilj je da se
sinovi osamostale od svoje “majke”, stvoriteljke, Dajane Ho, i da
zakorace u proces zblizavanja sa zajednicom s kojom su stvoreni da
komuniciraju. Oni dele “neobi¢no zajednicku” buduénost sa svojim
zajednicama.

Dajana Ho je kriti¢na prema individualizmu i neoliberalno
modelovanoj konkurentnosti medu dreg kraljicama u Beogradu.
Ona nudi svoje alteroidne sinove kao politicku strategiju za borbu
protiv takvog poretka. U tom pogledu, Dajana Ho je odvojena,
iako je i ona deo nastupa na mestima koja su zarista kreativne
industrije. Efemerne konfesije su u tom smislu i odvojene i
pripojene, buduci da i one insistiraju na kolektivnosti i kritici
trenutnog drustveno-politickog stanja, ali da kritiku ispoljavaju na
istim mestima (KC Grad, Imago, Savamala, klubovi u Cetinjskoj,
itd). Oba pristupa dregu, i pristup Dajane Ho i pristup Efemernih
konfesija, upadljivo se razlikuju od drega koji se izvodi u “svrhe
klabinga”, odnosno kao sastavni deo kreativnih industrija
bez kritiénog odmaka od sredstava i uslova proizvodnje dreg
performansa, osim neposredne teZnje za spektaklom.

Medutim, mnogi dreg performeri su pojedinci koji
rade i jedno i drugo. To sugeri$e da je otpor imanentan ovim
tranzicionim neoliberalnim uslovima koji obelezavaju kreativne
industrije. On je imanentan u smislu da se kritika izvodi unutar
granica kreativnih industrija; kreativne industrije otvaraju
mogucnosti za pojavu kritike. Ili, drugim re¢ima, kritika se ne
izvodi izvan kreativnih industrija, ve¢ u samoj kreativnoj industriji.
Takode, ona je nedijalekticka jer ne nudi utopijsku viziju buduceg
drustvenog prostora u kome bi se te protivre¢nosti razresile.
Politicki nabijeni dreg performansi i dreg subjektivacije saraduju i
deluju uporedo s kontradikcijama koje proizvode i one i kreativne
industrije, bez ikakvog razre$enja ni u stvarnosti ni u projekeiji
nekog drugog prostora/vremena. To ne znaci da nema kritike,
vec upravo suprotno — kao $to se i moglo videti. To znaci da se
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kritika pojavljuje i postoji zajedno sa onim §to se kritikuje bez 341
ikakvog moguceg razre$enja jer bi razreSenje znacilo revoluciju

koja je nezamisliva, posebno sa stanovi$ta poznog neoliberalnog

kapitalizma, prilagodenog lokalnom kontekstu. Dreg deli svoju

navodnu neobi¢nost sa zajednickom buduénoséu svih prekarnih

radnika u postsocijalistickom tranzicionom drustvu.

Zakljuéak

Iako je ova pojava stara svega nekoliko godina, dreg se u
Beogradu pojavljuje kao rezultat veceg broja ¢inilaca. Procesi dreg
subjeketivizacije obuhvataju pojedina¢na tela, njihove medusobne
odnose, njihove odnose prema okruzenju (drustvenom,
ekonomskom, politickom), kao i njihov odnos prema istoriji u
kojoj stvaraju i rade. Ta tela izvode mnostvo oblika rada da bi se
subjektivizovala kao dreg kraljice i dreg kraljevi. Dreg kraljice i
dreg kraljevi razli¢ito su subjektivizovani zbog razli¢itih pozicija
koje Zenskost i muskost zauzimaju u dru$tvenim registrima iz
(andergraund) LGBT kulture, koja je sa svoje strane razli¢ito
materijalizovana za gejeve, lezbejke, biseksualce ili trans ljude, kao
i za razlicite rase i klase, pa sve do patrijarhalnog strukturisanja
srpskog drustva u celini. Dok uloge dreg kraljica i dreg kraljeva
stvaraju raznovrsna materijalno-semioticka dejstva za razlicite
pojedince i drustvene grupe, uslovi za pojavu drega uopste su
liberalizacija trzi§ta i prateca dzentrifikacija pojedinih delova grada,
§to se odrazilo i na rasprsivanje gej i lezbejske klupske i barske
scene. Dreg se pojavio u trenutku kada je ostalo samo nekoliko
klubova i barova posvecenih gejevima i lezbejkama. Veéina barova
i klubova u dzentrifikovanim oblastima sada je “LGBT friendly”,
a dreg se izvodi za sve posetioce. Krace receno, istorija drega u
Beogradu u velikoj meri je istorija liberalizacije, prekarizacije i
dzentrifikacije.

S druge strane, dreg je i sredstvo otpora posebne vrste.
Mnoge dreg kraljice i dreg kraljevi koji su deo kreativnih
industrija, razvijenih, i jo§ uvek razvijanih, na temeljima
liberalizacije, prekarizacije i dzentrifikacije, takode izvode
kriti¢ke performanse na istim mestima kao i one standardnije i
komercijalne. Ti performansi obeleZavaju imanentne oblike otpora
koji proizvode razlicite vrste subjektivizacije drega i publike,
koliko god nepostojane one bile. Od drugih dreg performansa,

ovi nastupi izdvajaju se svojim namernim insistiranjem na
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kolektivitetu, zajednici i zamisljanju drugacijih oblika drustvenih
odnosa od kapitalistickih i cis-hetero-patrijarhalnih. Medutim, ta
kriticka, politicki nabijena zamisljanja drugih prostora/vremena
izvode se usred kreativnih industrija - dakle, imanentna su ovim
tranzicionim, neoliberalnim uslovima.
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Koristim pojmove liberalizacija, neoliberalni kapitalizam i pozni liberalni kapitalizam
u odsustvu terminologije koja bi preciznije opisala hibridni fenomen kakav je srp-
ska ekonomija. Naime, proces drustvenog i ekonomskog restrukturisanja poceo je
odmah nakon pada Milo$evi¢a 2000, privatizacijom prethodno drzavne svojine, i
otvaranjem trziSta za prodor stranog kapitala (poslednji i najpoznatiji slu¢aj je “Be-
ograd na vodi” o kome se govori u drugom delu poglavlja, u vezi sa dzentrifikacijom
i kreativnim industrijama). Proces privatizacije jo$ nije zavrSen i najveci procenat
radnog stanovnistva zaposlen je u javnom sektoru. Ukratko receno, srpsko drustvo
i ekonomija jos uvek su u tranziciji od postsocijalistickog ka onome $to se shvata
kao savremeno zapadno drustvo, s jasnim uticajem neoliberalne trzisne ekonomije
praktikovane na Zapadu, ali uz izvesne relikte socijalisticke proslosti. Cini se da
sama drzava stvara tu kontradikciju jer s jedne strane promovise ekonomiju znanja
poznog kapitalizma, dok s druge odrzava svoj udeo u najve¢im kompanijama te je
najveéi poslodavac. Drzava, dakle, upravlja ekonomskim razvojem - ili njegovim
odsustvom - $to se kosi sa postulatima ekonomije slobodnog trzista.

Put/glas (fr. voie/voix), deo je onoga sto Gatari (Guattari, 2013, str. 2) naziva kol-
ektivnim sredstvima subjektivizacije, gde obuhvata “uvodne, drustvene, retorske
masine ukorenjene u klanskim, verskim, vojnim, korporativnim itd. institucijama”.
Gatarijev koncept puteva/glasova sledi fukoovsku diferencijaciju onoga $to se moze
videti (put) i onoga $to se moze re¢i (glas), ali sa Sizoanaliticke tacke gledista, koja
pretpostavlja posebnu vrstu monizma zasnovanog na razlici kao ontoloskom temel-
ju (na primer, nema sustinske razlike izmedu diskurzivnog i nediskurzivnog). Sve to
znaéi da procesi subjektivizacije, posmatrani kroz prizmu puteva/glasova uklju¢uju
i diskurzivne i nediskurzivne strane iste stvarnosti i ukazuju na njenu imanentnu
prirodu gde proizvodnja subjekta, subjektivizacija, podrazumeva i materijalni i
semioticki aspekt, odnosno materijalno-semioticki - telo i subjekat su neraskidivo
povezani i proizvode se u isto vreme kao isprepleteni polovi iste materijalnosti.

Ne postoji razlika u prirodi izmedu tela i subjekta, kao $to ne postoji ni ontoloska
razlika izmedu kulture i prirode.

Situacija postaje slozenija s obzirom na stalno rastu¢u vizibilizaciju lezbejki u pro-
tekloj deceniji, od Marije Serifovi¢ koja je pobedila na Evroviziji 2007. i zbog toga
slavljena kao nacionalna ikona, do Ane Brnabi¢ koja je postala premijerka 2017, pa
potom i uz brojne lezbejke razlicitih rodnih izraza u mnogim rijaliti TV emisijama
(od kojih je jedna Zadruga).

Tako je rod o¢igledno bitna kategorija za razumevanje i praktikovanje drega, moglo
bi se re¢i da je sine qua non subjektivizacije drega rasa jer je srpski dreg iskljucivo
bela kulturalna praksa, posebno kada se analizira u okviru kreativnih industrija. Srp-
ska rasna struktura i odnosi potpuno su drugaéiji u poredenju sa Zapadnom Evro-
pom ili Sjedinjenim Drzavama, i brojna su i slozena pitanja koja okruzuju problem
rase. Za polozaj Roma, koji se u srpskom drustvu smatraju rasno drugacijim, vidi
Knezevi¢ et al., 2013; Basi¢ i Markovi¢, 2018. Vidi i Stefanovi¢, ovaj zbornik.

Dzentrifikacija u Beogradu donekle je drugacije vrste nego $to je slucaj s gradovima
na Zapadu. Kao §to kaze Backovié: “Postoje sporadic¢ni primeri pretvaranja prostora
(Beton hala, KPGT, BIGZ, KC Grad, projekti u Savamali...), u kojima se devastirani
prostori revitalizuju uz pomo¢ kulture, naro¢ito putem stvaranja kulturnih centara.
Posto oni nemaju stambenu funkciju, moze se zaklju¢iti da, sli¢no drugim postso-
cijalistickim gradovima, u Beogradu nema pionirske dzentrifikacije. Medutim, ti
projekti uti¢u na stvaranje alternativnih kulturnih prostora koji doprinose drugacijoj
upotrebi urbanog prostora i cvetanju donekle drugacijeg stila zivota” (2015, str. 183).
Moglo bi se re¢i da drugadija upotreba gradskog prostora postaje temelj kreativnih
delatnosti, a drugadiji stilovi Zivota koji se pojave tokom i nakon dZentrifikacije pod-
vode se pod sveobuhvatni okvir ekonomije slobodnog trzista, gde sama razli¢itost
proizvodi i simboli¢ni i realni kapital.
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6 Razvoj kreativnih industrija, uz jasnu i namernu upotrebu tog pojma, seze najdalje
do 2015. godine. U vezi je s nastojanjima vlade da liberalizuje ¢itavu ekonomiju, $to
je glavni politicki i ekonomski diskurs nakon pada Slobodana Milosevi¢a 2000.
godine. Otuda i insistiranje aktuelne vlasti na kreativnim industrijama osnivanjem
Savetodavnog odbora za kreativne industrije 2018. i razvojem strategije za una-
predenje agende kreativnih industrija, odnosno agende daljeg restrukturiranja,
privatizacije i liberalizacije trzista. Kako se navodi na sajtu Vlade, “kreativne indus-
trije su znacajan sektor u srpskoj ekonomiji sa udelom izmedu 3,4% i 7,1% u BDP-u
(zavisno od toga da li se posmatra u uzem ili $irem smislu), i rastu brze od ostatka
privrede. Ovaj sektor ¢ini preko 30.000 registrovanih preduzeca, koja zaposljavaju
vise od 115.000 radnika, od kojih je skoro 70% starosti izmedu 25 i 44 godine, polovi-
na je fakultetski obrazovana, a veliki broj ¢ine Zene. Sektor kreativnih industrija
obuhvata izdava$tvo, Stampane medije, graficku industriju, IT i razvoj softvera,
reklamnu, muzicku i filmsku industriju, dizajn, radio i televiziju, advertajzing,
modu, stare zanate” (Vlada Republike Srbije, N/A). Savetodavni odbor i njegovi pro-
jekti predstavljeni su na platformi Srbija stvara - Serbia Creates kojoj je namera da
“afirmi$e vrednosti savremene Srbije — kreativnost, inovativnost i originalnost. Ovaj
novi koncept ima za cilj da prepozna, afirmise i istakne umetnicko i svako kreativno
stvarala$tvo i uspeh u oblastima obuhvaéenim ekonomijom zasnovanom na znanju”
(ibid.).

7 Beograd na vodi “predstavlja kombinaciju komercijalnog i stambenog luksuznog
prostora. Re¢ je o stranom investicionom projektu za koji je drzava obezbedila
zemljiSte i pruzila jasnu podrsku. Ako se bude realizovao u planiranom obimu,
znatno Ce preobraziti taj deo grada kroz proces profitabilne dzentrifikacije. Prostor
¢e biti pristupacan samo pripadnicima elite i stranim drzavljanima” (Backovi¢, 2015,
str. 183). Projekat je od samog pocetka kontroverzan iz vise razloga, ukljucujuéi priliv
krupnog inostranog kapitala koji je potpuno promenio pejzaz okruzenja i, s njim,
decenijama star lokalni nacin zivota (v. Eror, 2015; Wright, 2015; Rudi¢ et al., 2019).

8 Biokraljica je cis Zena koja nastupa na dreg performansima i ponasa se kao dreg
kraljica.
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Ka nebelom trans feminizmu:
Intervju sa Anom Jovanovi¢

Matea Stefanovi¢



Ko je Ana Jovanovi¢, a ko je Paola Yo Wolff? Da li je, za tebe 349
li¢no, bavljenje dregom samo umetnicki ¢in ili i aktivizam?
Ja sam Ana Jovanovi¢, transrodna Zena, imam 35 godina i
zivim u Novom Sadu. Zavrsila sam Visoku §kolu strukovnih
studija za obrazovanje u Novom Sadu, ali se ve¢ par godina
bavim aktivizmom i zaposlena sam kao saradnica za finansije
u novosadskoj LGBT organizaciji Grupa Izadi. Paola Yo Wolff
je dreg karakter, izmisljena persona inspirisana meksickim
telenovelama. Za mene li¢no, dreg je i umetnicki i politicki
¢in. Cinjenica da se neko bavi dregom u Srbiji je politicko
pitanje, ma koliko ljudima mozda to zvuc¢i ¢udno i ne mogu
da te dve stvari povezu. Dreg je za mene platforma pomo¢u
koje mogu da izrazim svoj otpor binarnom rodnom normativu
i patrijarhalnom drustvu, to je za mene protest protiv
nejednakosti, diskriminacije, rasizma, transfobije, ali isto tako i
platforma za izrazavanje emocija kroz umetnost. Za mene su te
komponente, umetnicka i aktivisti¢ka/politicka, isprepletene i
neodvojive.

Mnoge trans osobe pre tranzicije koriste dreg kao na¢in za

istrazivanje i spoznaju sopstvenog roda. Da li je i u tvom slu¢aju

dreg igrao ulogu u prihvatanju trans identiteta?
I mnogo pre nego $to sam pocela da se bavim dregom, znala sam
da sam trans Zena, ali nisam imala priliku da svoj rodni identitet
istrazim. Prvi put sam nastupala u dregu 2019. godine i to je za
mene bila prekretnica. Znala sam da Zelim i da je samo pitanje
vremena kada ¢u i izvan drega da Zivim svoje autenti¢no “ja”.
Dreg mi je mnogo u tome pomogao, dao mi je prostora upravo
za bezbedno istrazivanje i spoznaju svog rodnog identiteta, ali
pored toga mi je pomogao i u izgradnji moje li¢nosti. Pogurao
me je da kona¢no “izadem iz ormara”, da Zivim pravu sebe i
izgradim samopouzdanje.

S obzirom na to da si trans Romkinja, koliko si povezana

s romskom zajednicom i kako se ona odnosi prema trans

osobama i posebno trans Zenama?
Romska zajednica u Srbiji je danas mnogo organizovanija i
povezanija nego ranije. Ja sam i dalje deo zajednice, ali iz senke,
jer nakon autovanja nisam vi$e toliko povezana s njom, osim s
delovima zajednice koji su u aktivisti¢kim krugovima. U sustini
nema velike razlike izmedu veéinske zajednice i romske kada
je u pitanju odnos prema trans osobama, dakle bilo da li su
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u pitanju trans Zene ili trans muskarci. Kod romske zajednice
je mozda akcenat vi$e stavljen na spiritualnost, u smislu da je
transrodnost posledica kletve ili lose srece, ali ovakav pristup
transrodnosti nije iskljuéiv za romsku zajednicu. Cini mi se
da su kod Roma trans Zene prihvatljivije, zato $to su to ipak
u njihovim o¢ima “muskarci” koji su feminizirani ali nisu gej
ve¢ oni samo Zzele da budu Zene. Mada i cis muskarci koji su
feminizirani se posmatraju generalno kao Zene, a recimo cis
zene lezbejke se posmatraju kao mugkarci. O trans muskarcima
iz mog dosadasnjeg iskustva mislim da se vrlo malo govori,
ali sve u svemu o samim transrodnim osobama unutar romske
zajednice zapravo se skoro uopste ne govori.
Mozes li da nam kazes nesto o tome kako vidi$ i Zivi$
intersekciju rasizma i transfobije?
Rasizam sam na svojoj kozi osetila jos u osnovnoj skoli, a nesto
kasnije, kad sam se autovala, susrela sam se i s transfobijom.
Iz mog iskustva, ljudi naj¢esce prvo osuduju na osnovu boje
koze, a zatim po drugim osnovama. Stereotipi i predrasude
su u osnovi rasizma i transfobije, pa u tom smislu imam
utisak da su razmisljanje i interspekcija ljudima generalno
problemati¢ni. Treba uloziti trud kako bi se odredena manjinska
grupa razumela, to je, dakle, posao koji oduzima vreme. Zato je
mnogo lak$e neku stereotipnu, senzacionalisti¢ku informaciju
iz medija ili javnog diskursa, usvojiti bez preteranog kritickog
preispitivanja. Nazalost, predrasude i stereotipi su prisutni i
unutar LGBT i romske zajednice. Sve je to mentalno iscrpljujuce
na svakodnevnom nivou za osobu koja pripada razli¢itim
manjinskim grupama istovremeno. Rasizam, a kasnije i
transfobija su dosta uticale na vazne sfere mog zivota: preko
pronalaska posla, emotivnih odnosa, sve do narusavanja mog
zdravlja... Cesto sam u poziciji da edukujem ljude oko sebe u
zavisnosti od toga u kojoj zajednici se nalazim i izloZena sam
rasisti¢kim i transfobnim komentarima na koje ponekad ne
mogu da ostanem ravnodusna.

Kako gledas na politiku romskog aktivizma u Srbiji¢ Da li tu
vidi$ mesto za sebe?
Politika romskog aktivizma je ve¢ godinama usmerena
na Cetiri krucijalne oblasti: obrazovanje, zaposljavanje,
zdravstvo i stanovanje. Ove oblasti se bave egzistencijom
najmarginalizovanije grupe ljudi u Srbiji. Tema LGBT Roma i
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Romkinja se gotovo uopste ne spominje, jer je akcenat stavljen 351
na prezivljavanje, pa je ova tema u senci. Nema romskih

predstavnika ni u javnom niti u politickom Zivotu koji bi

predstavljali prioritete Roma. Moja uloga ili mesto u romskom

aktivizmu jeste da adresiram LGBT temu iz svoje perspektive i

na svoj nacin, jer o¢igledno politika romskog aktivizma ide ka

smeru resavanja bazi¢nijih egistencijalnih problema ali ja li¢no

mislim da pitanje rodnog i seksualnog identiteta treba da bude

prepoznato kao jednako vazno.

U poslednjih par godina, feminizam polako postaje tema o kojoj
sve ¢esée slusamo i van aktivistickih krugova. Kako se nosis s
“beloséu” mainstream feminizma u Srbiji?
Ne ¢udi me dominacija “belog” feminizma, jer je feminizam
u Srbiji generalno vrlo malo razvijen. Tesko da takva vrsta
feminizma moze da odgovori na potrebe nekog ko pripada
i nacionalnoj manjinskoj grupi i drustvenoj grupi koju
povezuje transrodnost. Mislim da bi za promenu, mainstream
feminizam trebalo da pronade na¢ina da osnazi glas Romkinja
i trans Zena generalno, jer bi feminizam sam po sebi trebao
biti inkluzivan i naro¢ito osetljiv po pitanju marginalizovanih
grupa u okviru Zenskog iskustva. Jedan od prvih koraka bi bio
pronalaZenje na¢ina da se napravi prostor ovim grupama da
kroz svoje iskustvo govore o svojom polozaju i problemima.
Intersekcionalno organizovan feminizam je potreban ovom
drustvu kako nijedna Zena ne bi bila zapostavljena.

Kako komentarise$ pojavu benda Pretty Loud na muzickoj
sceni?
Sjajan primer za to kako se muzicka scena moze iskoristiti kao
aktivisticki alat. Muzika je odli¢an naéin da se dode do velikog
broja ljudi, devojke iz benda $alju ozbiljnu poruku javnosti a i
samoj romskoj zajednici o polozaju Romkinja unutar, ali i izvan
romske zajednice. Njihove pesme ti¢u se ozbiljnih tema kao
§to su dediji brakovi, nasilje u porodici, ravnopravnost polova,
samostalnost Zena... to pesme koje salju drugaciju poruku o
romskoj zajednici $iroj javnosti.

Za kraj, na koji na¢in mozZemo biti (bolji) saveznici/e romske

emancipacije u Srbiji? Sta bi trebalo da znamo i da radimo?
Kako da idemo ka nebelom feminizmu?
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Mislim da se re¢i poput emancipacija i integracija Roma mogu 352
pogresno protumaditi. Stice se utisak da su Romi vanzemaljci
koje treba “popraviti” kako bi se integrisali u drustvo kojem

ve¢ pripadaju. Ono §to mozemo uciniti je da u okvirima

naseg (aktivisti¢kog) delovanja dajemo vise prostora Romima

i Romkinjama, da ih uklju¢ujemo u $to veci broju aktivnosti,

da reagujemo na diskriminaciju i rasizam svaki put kada za to
imamo priliku, da pratimo i podrzavamo romski aktivizam.

Ne treba da se pretpostavlja $ta su problemi i prioriteti romske
zajednice, ve¢ da se omoguci i da se da prostor da Romi i
Romkinje govore u svoje ime, predlazu re$enja i donose odluke.
U tome je vazno da postoji i podrska saveznika_ca bilo da suu
pitanju druge organizacije, institucije ili pojedinci_ke.






Istina je ono sto je u telu:
Intervju sa Aleksom Zainom

Sladana Brankovi¢



Aleks Zain je plesa¢/performer i autor u oblasti umetnosti
performansa, savremene plesne koreografije, video i audio-radova,
koji svoj konceptualni okvir i umetnicku praksu bazira u telu i
na telu, kao primarnom fizickom i ¢ulnom sredstvu stvaranja,
percepcije i izvoru potencijala. Izlagao je i/ili nastupao u Srbiji

i sirom Evrope, uklju¢ujuéi Holandiju, Italiju, Finsku, Austriju,
Bosnu i Hercegovinu, Hrvatsku, ali i u Sjedinjenim Americkim
Drzavama. Osim umetnickih poduhvata, Zain je osmislio i
sistem terapije pokretom, ¢iji je cilj da osnazi trans osobe i
pomogne im da ostvare pozitivan odnos sa svojim telom, §to

je dovelo do saradnje sa organizacijama za ljudska prava irom
postjugoslovenskog prostora, kao §to su Equal Rights Assembly
(ERA), XY Spectrum, Udruga Domino, Trans Mreza Balkan i
druge.

U kontekstu trans reprezentacije, Zainov rad daleko nadilazi
dominantni diskurs o trans telima kao inherentno i iskljucivo
vezanim za patnju i nemogucénost samoaktualizacije. Ne samo da je
telo orude njegovog zanata, kroz koje isti¢e svoju snagu, kapacitete
i potencijale, ve¢ ono kroz njegovu umetnost postaje i mesto
potencijalne identifikacije za svakoga, bez obzira na njihovu polnu/
rodnu odredenost, tako izbegavaju¢i ¢esto nametnuto grupisanje
umetnika/ca po razli¢itosti, sto dovodi do segregacije i devalvacije
umetnosti i dela koje proizvode pripadnici/e marginalizovanih
grupa. Za razliku od artivizma ili politicke umetnosti, Zainovo
delo nije samo orude politickog delovanja i ne zaustavlja se na
nivou analize i kritike (Milanovi¢, ovaj zbornik; Lippard, 1984),
ve¢ se vodi drugacijim smernicama i potencijalno donosi naro¢itu
vrstu intervencije u postjugoslovensku drustvenu i kulturnu sferu.
Krecudi se grubim terenom trans (ne)vidljivosti tako $to odbija da
prati rute propisane marginalizovanim umetnicima i umetnicama,
Cesto primoranim da biraju izmedu pukog svodenja na svoju
razli¢itost, njenog brisanja ili pak umetanja u romantizovane
narative o posebnosti, Zain uspeva sve da ih izbegne — menjajuci
tako, bez nametanja utvrdenih socio-politickih resenja, regionalni
pejzaz mogucnosti za umetnicku produkciju, kako za trans tako i
za ostale marginalizovane umetnike/ce koji tek dolaze.

Zainov pozamasni opus ima za cilj da dovede u pitanje i
dekonstruise drustveno-politicke i kulturne koncepte, kao $to
su dom, porodica (...and then I realized I barely even speak about
you, Homebarrier, Apartments We Wrongly Called Home), smrt
(Ecliptic) i binarnost javnog i privatnog (An Installation for One
Memory, Intimate Depressions, Body Confessions). Kroz istrazivanje

Kulture

35§



najintimnijih, sirovih iskustava i introspekcije, locirajuéi ih u telu,
pokretu i necenzurisanim tokovima misli, Zain stvara dela koja
dovode intimno i li¢no u ostar kontrast s drustvenim i politickim
konceptima, koji funkcioni$u kao regulatori i nadzornici tela i
misli. Na taj na¢in Zain izvodi njihovu kritiku, pritom uspevajuci
da izbegne zamku nametanja sopstvenog procesa ili misljenja
publici. Umesto toga, Zainova umetnost tezi da otvori gledaliste
za sopstvenu (samo)refleksiju, da ih motivise da razmisljaju van
postoje¢ih konceptualnih granica i istrazuju svoje potencijale.

U tom procesu Zain postavlja sebi izazove i prosiruje svoje
fizicke, mentalne i ¢ulne sposobnosti i izdrzljivost grade¢i li¢ni
performativni i koreografski jezik kroz telo i pokret. Zain se
takode pojavljuje kao koautor i saradnik na brojnim umetnickim
projektima, kao $to su: Cut Off Point, Spiral of Silence, After the
Fear i drugi. U¢estvovao je i na retrospektivnoj izlozbi Marine
Abramovi¢, Cistaé, izvodeéi neke od njenih dela, ukljucujudi i
Imponderabilia, Relation in Time, Artist’s Life Manifesto. Pored
uvida u umetnikov zivot i kreativni proces, u ovom razgovoru
detaljnije ¢emo govoriti o Zainovim delima, promisljajuéi njegove
motive i namere u vezi s dru$tvenim granicama i idejama kojima je
posvecen.

Ti stvaras body-sound instalacije, koreografije, performanse,

video i audio-radove. Zasto si izabrao te medije umesto

slikarstva, kojim se bavis od ranog detinjstva?
Bilo mi je potrebno nesto direktnije. U to vreme imao sam
utisak kao da se krijem iza necega ako je platno ispred mene.
Prvo sam zakoradio u fizi¢ko pozoriste (koje sada jedva ¢ekam da
napustim, haha), a zatim u performans i savremeni ples. Mislim
da me ljudi najbolje poznaju po umetnosti performansa, ali ples
je “ljubav mog zivota”. Trenutno pokusavam da rebrendiram
sebe kao plesaca jer to zaista Zelim da radim do kraja Zivota
(8to nije moguce zbog odredene starosne granice onoga sto telo
fizicki moze da izvede, ali ipak...). Nedavno sam poceo da se
vracam platnu, viSe zbog sebe, nego zbog izlaganja $iroj javnosti,
ali ko zna...

U svom radu razmatras koncepte kao $to su telo, dom, porodica
i smrt, koji predstavljaju intimne i li¢ne odnose i iskustva,

ali istovremeno regulisane drustvom i politikom, i s te li¢ne i
intimne pozicije dovodis u pitanje drustveno-politicke aspekte
i njihovu represivnu funkciju. Kakva je, prema tvom misljenju,
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uloga umetnosti u raspravi o drustveno-politickim temama? Da 357

li umetnost moze da ponudi drugacije pristupe ili perspektive i

dali je to bitan aspekt tvog rada?
Hm, odgovor na to pitanje zaista zavisi od mog raspolozenja,
kako god to zvuéalo. Cesto izgubim veru u bilo kakav uticaj ili
smisao bilo ¢ega $to uradimo, ili §to ja uradim. S druge strane,
kada pogledamo istoriju umetnosti, pretpostavljam da mozemo
videti kako se drustvo menjalo zajedno s njom. Znam da neéu
promeniti svet. Ipak, Zelim da u posmatra¢ima izazovem nesto,
poput potrebe za promisljanjem i preispitivanjem odredenih
ideja (ne nuzno onih koje ja predlazem, ve¢ ideja koje su vazne
njima). Mislim da je struktura drustva osmisljena tako da ljudi
manje misle, a vi§e proizvode/rade/trose, tako da ne primecuju
toliko ono $to im se “servira”. Mozda je uloga umetnosti da
otvori prostor za viSe razumevanja i manje pukog konzumiranja.
Jo$ jednom, stvarno mi se ne svidaju dela koja vam otvoreno
porucuju: “treba ovako da mislite”. Smatram da uloga pruzanja
opipljivog resenja pada na leda aktivista/kinja, filozofa/kinja,
mislilaca/teljki itd., viSe nego na moja. Umetnik/ca je kao prva
borbena linija - otvarate im umove tako da mogu da razmisle
ili da postanu spremni za akciju, a nesto $to sledi mora da
zada “poslednji udarac”. Zaista mi se dopada citat Jana Fabra o
njegovoj dvadesetéetvorocasovnoj pozorisnoj predstavi Mount
Olympus, koji kaze da svaka osoba koja dode da pogleda komad
ucestvuje u politickoj aktivnosti. I to jeste politicka aktivnost jer
gledaoci/teljke odluc¢uju da prekinu svoje uobidajene zivote, na
koje smo svi mi toliko navikli, i da se izvuku iz tog izgradenog
drustva na dvadeset Cetiri sata. Mislim da ljudi mogu iza¢i
promenjeni nakon takve vrste iskustva (ne mora obavezno Jan
Fabr ako nije va$ tip umetnika, ali generalno, nakon posmatranja
tela koje izvodi performans ili umetnickog dela, koje ostavlja
utisak na njih). Kada je re¢ o represiji ili bilo kom drustveno-
politickom pitanju, da bi delo funkcionisalo, moram biti na
odreden nacin povezan s temom na kojoj Zelim da radim - to
moze biti zaista duboko interesovanje, moze biti prepuno
traumati¢nih iskustava, ali moram dodati sceni nesto svoje da bi
prica proradila.

Kad kaze$ da moras dodati sceni nesto svoje da bi prica
proradila, to me podseéa na mantru drugog talasa feminizma -
“li¢no je politicko”. Uprkos jakom efektu ove poruke, Zapadna
drustva i dalje naginju ideji da je liéno i privatno apoliti¢no. U
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nekoliko svojih radova (Body Confessions, An Installation for 358

One Memory, Intimate Depressions) bavis se problemima li¢nih/

politickih, privatnih/javnih binarnosti i na neki na¢in ih, kao

i umetnost performansa uopste, urusavas izlazuéi sebe i svoje

intimne misli i borbe u javnom prostoru. Sta smatras vaznim u

vezi s tom temom? Sta si o tome naugio iz tih iskustava kolapsa?
U vezi s poslednjom reenicom u mom prethodnom odgovoru
- verujem da je li¢no politicko. A politicko za mene ne znaci
podrzavati odredenu partiju, na primer, ve¢ to §to ste deo ovog
drustva i radite/stvarate u njemu znaci da su vase aktivnosti
politicke aktivnosti - to se odnosi i na svakodnevne odluke, a ne
samo na umetnicka dela. Zaista volim re¢ “kolaps” i hvala ti na
tome. Kao $to sam rekao - ako ne dam nesto od sebe - delo nece
uspeti, bice bezli¢no. Kada date deo sebe, ljudi imaju s ¢&im da se
povezu, imaju na §ta da reaguju. Mislim da taj osobeni odnos
li¢nog i javnog uvek postoji kad je re¢ o radu na ovom polju, i
mozda je narocito vidljiv u izvodackim umetnostima i umetnosti
performansa. Cakiu video-materijalu, kao $to je Intimate
Depressions. To je, na primer, bio zaista tezak proces. Iskreno
re¢eno, blizu mentalne torture. Kada je doslo do kolapsa, kada je
video konacno prikazan, ¢ak ne ni na projekciji u Muzeju, nego
kad se okoncao poslednji render, osetio sam olaksanje. Mislim,
osecate to olaksanje ponekad na kraju procesa, ali ovaj put bilo je
stvarno moéno. Cesto shvatim koliko je proces zaista zahtevan,
i tek tada kad se osvrnem na vreme razvoja/stvaranja procesa,
uvidim koliko me je mentalno promenio tokom odredenog
perioda. Kroz to mozemo zapaziti na koji na¢in nam misli
kojima smo opsednuti ili sve ono o ¢emu previse razmisljamo ili
u $ta se previSe unosimo moze promeniti ponasanje, mentalna
stanja, postupke...
Sto se ti¢e eksponiranja licnog, mislim da se trenutak
povezivanja s publikom moze stvoriti kroz to eksponiranje kad
vidite na sceni nekoga sa istim problemom koji i vi imate — na
primer, s depresijom, posto smo pomenuli Intimate Depressions.
Moze§ pomisliti: “Hej, nisam sam/a na ovom svetu” ili ti to
moze dati osecaj osnazenosti, $to je deo reSenja problema, zar
ne? Mislim da je za mene takode bitno to $to svojoj publici
mogu da pruzim tako nesto.

Jedna od dihotomija kojima se bavis je i dihotomija izmedu
javnog i privatnog. U koreografiji Body Confessions bavis se
binarnos¢u tela kao javnog i privatnog i nasim odnosom prema



telu u ta dva konteksta. Razotkriva$ na¢ine na koje se telo tretira 359
u drustvu, a kroz svoj ples nudis i mehanizme za suo¢avanje
s tim drustvenim pritiskom. Ako sam ga dobro razumeo, tvoj
nastup takode dovodi u pitanje dominantni diskurs o trans
telima kao uzroku i izvoru patnje i problema, i patnji kao
inherentnom svojstvu transrodnosti, predstavljajuéi ga kao
problem prouzrokovan drustvenim normama, ¢ijem uticaju
ne izmice niko - a ne samo trans ljudi. Telo nije predstavljeno
kao ljustura u kojoj smo zarobljeni, ve¢ kao orude, kao snaga
i neotudiv posed, telo kao nas potencijal. Da li bi se slozio s
takvim tumacenjem ovog rada i da li bi mogao detaljnije da
objasnis $ta si pokusao da postignes tim delom?
Mislim da se finalna i najjasnija poenta dela krije u poslednjoj
re¢enici, koju izgovaram u video-snimku - da je telo jedina
privatna svojina koju imate i na koju niko nema prava osim vas
samih.
Verujem da sva druga materijalna svojina moze biti na neki
nacin podeljena ili zajednicka, ali telo je jedino §to ne moze da
se deli i jedino $to pripada samo vama (ili samome sebi ako
sledimo stav o postojanju samo jedne materije).
Sam komad se sastoji iz tri dela. Prvi deo posvecen je
javnoj predstavi kroz prikaz plesaca koji na ¢asu ponavlja
“kombinaciju” (na ¢asu modernog plesa/tokom vezbi na podu
plesac/ica obi¢no dobije kombinaciju pokreta koje izvodi
uzastopno radi uvezbavanja). Ponavljanje kombinacije praceno
je snimkom mojih usta koja mi govore kako moram da radim
bolje jer sam ocajan. Situacija je delimi¢no pritisak drustva
“ovo moras da radi$ tako i tako” i liénog pritiska “moram da
budem bolji da bi me drugi posmatrali kao plesaca”, itd. Nemoj
me pogre$no shvatiti, i ja Zelim da budem bolji zbog sebe,
0vo je samo primena poznate situacije. Nagomilava se bes
zbog nesavrSenosti, telo gubi odecu i prelazi na meditativnije
scenografije drugog dela komada. Taj deo po¢inje veoma sporo
iu prili¢no zamraenom pejzazu i opisuje samo susret tela
sa samim sobom. Jednom sam dobio komentar od kolege da
izgleda kao da pleSem i muski, Zenski i nerodni deo svake osobe.
Nisam to tako dozivljavao, ali komentar je zanimljiv jer na neki
naéin dokazuje da je ovaj meditativniji ples viSe tu da ponudi
prostor ljudima da sagledaju duboku vezu koju mogu ostvariti
sa svojim telom, a ne samo onu koju ja dozivljavam sa svojim.
Meditativno stanje prelazi iz sporog u brzo pretvarajuti se
u bubnjanje i uzZurban snazan ples koji za mene predstavlja i
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slobodu i mo¢, ali i vodenje borbe (koje god da su vase borbe,
ja znam svoje). Poslednji, tre¢i deo je video-snimak projektovan
delimi¢no na zid, a delimi¢no na moja gola leda. U videu
govorim kako se ose¢am danas sa svojim telom tog dana, a
zavr$avam reCenicom koju sam ve¢ pomenuo na pocetku ovog
odgovora. Dakle, to je viSe progresivna vizuelna prezentacija
razli¢itih faza odnosa s telom, za koju bih rekao da sluzi kao
“diskretan mig” publici da svako od nas ima svoj materijal koji
pripada samo nama.

Svida mi se tvoje tumacenje onoga $to si mogao da uo¢i§ samo
iz pisanog koncepta koji si imao pred sobom, i moram da kazem
da bi me zaista zanimalo da vidim tvoju reakciju na to uzivo.

Nadam se da ¢u jednog dana imati priliku da prisustvujem

izvodenju tog performansa uzivo. Jednom si rekao da si

veoma neduhovan i da reagujes svojim telom i pokretom, a ne

govornim jezikom, $to mi opet zvuéi kao neka vrsta kolapsa,

ovog puta dihotomije telo/um. Da li bi se slozio s tim?
Naprotiv. Telo je predmet ili sredstvo koje vestije koristim nego
svoju vezu izmedu jezika i mozga. Mozemo to shvatiti kao
kolaps u nejasnom smislu, u smislu da ne verujem u dualisticku
supstancu, radije biram savremeni monizam, ali iskreno nisam
toliko mudar. Mislim da su mozak i telo isto. Sve je to samo
jedan organizam. Neki delovi svakog organizma funkcionisu

bolje od drugih itd.

Zadrzimo se na temi tela, njegove snage i potencijala. Kad
govoris o snazi tela, na $ta pod tim ta¢no mislis? Iskljucivo
fizicki aspekt ili nesto drugo? Kad pises: Verujem da se svaka
prepreka s kojom se telo suoci moze pomeriti, na kakve prepreke
mislis? Da li slika ili prisustvo drugaéijeg tela mogu da “prosire
vidike” gledalaca i gledateljki, da upale iskru u njima i nateraju
ih da promisle o odredenim konceptima, kao $to si ve¢ ranije
pomenuo?
AZ: O tome bih mogao da govorim satima. Fascinira me nase
ubedenje da je ono $to fizicki mozemo da uradimo i izdrzimo
ograniceno, ali zapravo nase telo moze mnogo vi$e od toga.
Granice o kojima govorim u tom smislu uglavnom su fizicke.
Zato volim dugotrajne performanse. Toga ima mnogo u
radovima Marine Abramovi¢, na primer. Fizicka aktivnost,
ma koliko bila stati¢na, pomera granicu vasih sopstvenih
moguénosti. Mislim da postoji trenutak kada delo “proradi” i
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verujem da taj trenutak nastaje kad predemo granicu onoga $to
smatramo svojim fizickim moguénostima, onoga §to mislimo
da mozemo i onoga $to mislimo da ne mozemo. Dakle, da,
zanimaju me granice tela u smislu koliko daleko mogu da idem,
i koliko mogu da nateram telo da izdrzi i nastavi da “radi/
funkcioni$e”. Ako mogu da povezem sopstvenu potrebu za
pomeranjem fizicke granice s nekom drustvenom pojavom,
bila bi to moja iritiranost tom vrstom kolektivne zablude o
ogranilenosti fizi¢kog tela. Verujem da na$ organizam moze
mnogo vise nego §to mi verujemo da moze. Moramo samo

da nau¢imo da ga koristimo i da probijamo barijere. Kada je

u pitanju performans ili ¢ak ples, ili pak bilo koja vrsta rada,
nepovezana sa formom - ako vam ne predstavlja izazov,
verovatno nece biti nista spektakularno.

S tim u vezi, i vracajuéi se na tvoj komentar o procesu stvaranja
Intimate Depressions koji je, kako si rekao, bio blizak mentalnoj
torturi, da li si ikada bio zabrinut zbog mogu¢ih negativnih
posledica ili preteranog fizickog naprezanja?
AZ: Kad radis telom, mislim da vezbag, uéis i generalno moras
da savladas upravo na¢in na koji ¢e§ olaksati svom telu. Moras
dobro da razumes u kakvom je stanju tvoje telo, §ta radis, sta se
desava... Uvek postoji rizik od povrede, naro¢ito kad pleses ili
izvodis$ fizicki zahtevne performanse, ali to je deo posla i kroz
svakodnevni rad ucis kako da to sprecis i shvatis. U sustini, to
je kao profesionalni sport. Cujes da se profesionalni sportisti
ponekad povreduju i kako se oporavljaju od toga. Isto je i s nama
koji fizicki radimo u bilo kom smislu. Neki oporavak je tezi, ali
ne bih rekao da se mnogo plasim povreda. Naravno, bolje je da
se sluzite svojim telom tako da ga izlaZete najmanjoj mogucoj
verovatnodi za povrede.

U kakvom je odnosu ta koreografija (Body Confessions) s tvojim
radom na terapiji pokretom, koju si osmislio posebno za trans
ljude koji ose¢aju nelagodnost zbog polnosti/rodnosti pripisane
njihovom telu? Da li se na neki naéin terapija temelji na
koreografiji ili su u pitanju dva potpuno razli¢ita projekta?
AZ: Ne. Ne verujem da je ono sto ljudi nazivaju art terapijom
zapravo umetnost. Ne stvaram dela da bih se osecao bolje. Use,
Empower and Accept je moj sistem terapije pokretom za osobe sa
disforijom. Osmislio sam ga prikupljaju¢i vezbe iz sopstvenog
iskustva, koje su mi pomogle da smanjim disforiju kako bih se
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osposobio za nastupanje. Kad je re¢ o terapeutskoj i kreativnoj 362
radionici, ona nema za cilj stvaranje izvodaca, ve¢ je usredsredena

na pronalaZenje na¢ina da se smanji disforija i stvori siguran

prostor za zabavu. Dakle, da, potpuno drugaciji projekti.

Mozes li mi reéi nesto vise o Use, Empower and Accept? Kako si

dosao na ideju da ga kreiras?
Kao $to sam poceo da govorim, shvatio sam da postoje odredene
vezbe u razli¢itim sistemima koje sam naucio od razli¢itih
mentora, u vezi s nastupanjem, fizickim pozoristem, plesom,
performansima itd, koje su mi pomogle da se osposobim za
bolje koris¢enje svog tela. Sakupljajuéi, menjajudi vezbe tamo
gde je bilo potrebno, i aranziraju¢i ih u progresivno uskladivanje
dela, razvio sam sopstveni sistem. Mislim da je spoznaja da
postoji nesto §to mi je pomoglo pokrenula misao: “Hej, postoje
ljudi u mojoj zajednici sa istim problemom kakav i ja imam,
kojima je trenutno jo§ gore, hajde da pokusam da u¢inim nesto
za njih”. Nije samo pitanje $ta ja Zelim. Za mene, to je obaveza
da pomognem ako mogu. Bar ja to tako vidim. Nece to svakome
prijati, naravno. Razli¢iti sistemi i vrste terapije ili kreativnog
rada uopste odgovaraju razli¢itim ljudima i svestan sam toga.
Takode, pokusavam da prilagodim seanse tako da odgovaraju
potrebama koje ja osetim da ljudi imaju na samom poéetku rada.
Dakle, moze se zavrsiti na razli¢ite i neocekivane nacine, $to znaci
da se moze malo iskoraciti iz pocetne strukture, ali mislim da je
to lepota kolektivnog rada.

Vrlo nesebiéno. Deluje mi da tvoja izjava “Istina je ono $to je u
telu. Sve drugo je mentalna masturbacija” iz koncepta tvog rada
GreskaGreskaGreska i/ili Freedom is when there is none na neki
na¢in moze da sumira i poveze veliki broj tvojih radova. To je,
takode, jedan od radova koji smatram najintrigantnijim. MozZe$
li nam re¢i nesto viSe o nameri tog dela?

Hahahaha, hvala! Jo§ imam ambivalentna osecanja prema njemu.

To je u osnovi zbirka snimaka sa ulica, iz studija itd. Cesto nosim

svoj mali kamkorder sa sobom ili snimam nesto telefonom.

Sastavio sam ga u periodu dok sam se oporavljao od operacije

prilagodavanja pola. Na neki nacin, moze se shvatiti i kao moja

¢eznja da se vratim u studio sada kada ga posmatram spolja,

u sustini godinu dana nakon $to je nastao. Stvar sa slobodom

i prazninom proizilazi iz mog uverenja da sam zaista osetio

i razumeo slobodu nakon izvodenja dela Marine Abramovi¢



Freeing the body i Freeing the voice. Kada u tebi ne ostane nista,
kada dodes do kraja (oba performansa izvode se do kolapsa), i
ponovo si u zelenoj sobi i lezi$ na jastuku, osecas da je sve oko
tebe manje vazno nego $to je bilo ranije... u nekom smislu kao da
si na trenutak tabula rasa. Kad vi$e nema$ o ¢emu da brines ili
kad moze§ da predes u drugi zivot (ili, pretpostavljam, u drugu
fazu zivota), to je za mene osecanje najblize slobodi koje mogu
da zamislim. Dakle, u ¢emu je poenta svega? Nemam odgovor. I
esto ne znam §ta hoéu da kazem, niti kako da to kazem. Dakle,
taj rad je, kao $to mu i opis kaze, donekle i dubioza izmedu
svega toga.

Posto si pomenuo Marinu Abramovi¢, bio si deo izlozbe
Cistacu Muzeju savremene umetnosti u Beogradu, na kojoj su
mladi/e umetnici/e izvodili/e njena dela. Kakvo je za tebe bilo to
iskustvo i da li je bilo izazovno i zahtevno izvoditi radove koje je
neko drugi kreirao, imajuéi na umu tvoju izjavu s pocetka naseg
razgovora kada si rekao da je vazno dodati nesto od sebe na
scenu da bi pri¢a “proradila”?
Pa, kao osoba koja se takode bavi umetno§cu performansa u
toj pocetnoj formi, a rodena je u Beogradu, Marina mi mnogo
znaéi jer je moj prvi susret s tom formom bio kroz njen rad pre
mnogo godina. Ja sam jedan od onih koji su i3li sami u pozoriste
da placu u poslednjem redu gledaju¢i Umetnik je prisutan. Zato
mi je ¢ast da na neki nacin izvedem nesto njeno (i Ulajevo jer
i njega oboZzavam), a pogotovo $to sam dobio prili¢an broj
radova za izvodenje tokom te izlozbe. Mislim da je njen rad
generalno izazovan i zahtevan. U njoj ¢esto vidite prelazenje
granice o kojem govorim. Zato je volim. Voleo bih da u svom
radu postignem to da dodem do kraja, kao $to sam pomenuo
u prethodnom odgovoru, a upravo se to de$ava u njenom
serijalu Oslobadanje, na primer. Takode u njenom radu ima
mnogo discipline i “¢istoce” (specifi¢an pojam koji koristimo u
umetnosti) koje volim i u kojima se prepoznajem. Dakle, da, ti
komadi su ponekad teski, ali opet, to me zanima i tera napred.
Kada je u pitanju ulaganje neceg svog, vise sam razmisljao o
autorskom radu. Drugacije je kada nesto kreiras i kada nastupas
za nekog drugog. Razli¢ite su instance. Marina je u svoje radove
ulozila svoje price i misli i Zivot, ideje, traume itd. Ja ulazem
svoje vestine i snagu da ponovim ono $to je ona ve¢ ulozila.
Zapravo, posto se sve vie okre¢em modernom plesu, ponekad
vi$e volim da nastupam za nekog drugog nego da budem autor.

Kulture

363



Cistac ti je pruzio priliku da stupis u vezu i saradujes s

drugim umetnicima i umetnicama, $to je dovelo i do vaseg

zajednickog nastupa na kolektivnom dogadaju pod nazivom

Fali ti 1 papir. U okviru tog projekta stvorio si jos jedno intimno

delo preispitujuéi koncept bioloske porodice. Koliko su takve

saradnje vazne za tvoj rad i razvoj kao umetnika?
Oh, veoma su vazne. Verujem da umetnici/e ne bi trebalo da zive
na jednom mestu celog Zivota, ve¢ treba da se kre¢emo da bismo
ucili jedni od drugih i razumeli i doziveli razli¢ite perspektive.
Na kraju, dobijate i nove mogu¢nosti za saradnju/rad/izlaganje
iveze, ali ¢ak i viSe od toga — moZete steci prijatelje. :) Razumem
da ovo zvuci kao previse jednostavan odgovor, ali to je $to je. xD

Koji su najve¢i izazovi s kojima se susreces, kao mlad umetnik u
Srbiji, i kako uspevas da ih prevazides?
Novac, mobilnost i psihologija male sredine. Ne znam, ¢esto
sam frustriran, posebno zbog ovog poslednjeg. Uvek se
zbunim kada me to pitaju, jer nisam siguran da li zaista imam
dokazan mehanizam ili strategiju za Zivot u svetu umetnosti.
Pretpostavljam da ides od projekta do projekta, ponekad
prihvatis posao koji mozes dobiti, a ponekad uspes da ostvari§
sopstveni projekat. Ali definitivno nije lako. Ponekad moram
da prihvatim i posao izvan svoje Zeljene karijere, kao $to
je samostalni angazman na daljinu i sli¢no. Trenutno sam,
ose¢am, na odredenoj prekretnici, jer poslednjih meseci tezim
da imam mnogo posla i radim na tome da se u potpunosti
izdrzavam samo od svog umetnickog rada i nastupa. Jedan
od najve¢ih snova mi je da budem deo medunarodne plesne/
performans trupe, a kada mi telo ostari, da osnujem svoju. Ali
taj cilj prevazilazi granice zivota u Srbiji, tako da istrazujem
mogucnosti preseljenja u inostranstvo. Ovde je problem u tome
§to jedva sastavljas kraj s krajem ako nisi za stalno zaposlen
u drzavnom pozoristu (ponekad ¢ak i ako jesi) ili ako nemas
stvarno dobrog i posvecenog kustosa ili kustoskinju.

Da li si i dalje zainteresovan za koncepte kojima si se do sada
bavio, od kojih se neki ponavljaju, kao $to su dom, porodica,
binarnost javnog i privatnog, ili prelazi$ na nesto drugo? Sta
mozemo ocekivati od tebe u budu¢énosti?

Definitivno. Mislim da moja nesposobnost da proniknem

u ideju o uzoj porodici nikada nece biti razresena, hahaha.

Medutim, tri pojma koja me takode trenutno zanimaju su
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depresija, san (u smislu performansa za usnule gledaoce,
opsednut sam albumom Maksa Rihtera i koncertom Sleep

koji je komponovan i snimljen za publiku koja spava) i sukob.
Postoje koncepti na kojima trenutno radim, a u vezi su sa

svim navedenim, pa se nadam da ¢ete u narednim godinama
moci sve to da vidite. Kad je re¢ o kratkoro¢nim planovima,
trenutno trazim nacine da organizujem kvalitetnu turneju za
Body Confessions i nadam se da ¢e se to desiti u drugom delu
sezone. Takode, postoji i jedan tezak performans koji Zelim

da izvedem i nadam se da ¢u uskoro uspeti u tome. Saradujem

s dvema organizacijama, jedna je u Crnoj Gori, a druga u
Sloveniji, na reziranju i kreiranju koreografije za dva aktivisticka
performansa/predstave u kojima ¢e ucestvovati ljudi iz zajednice.
Pored toga, jo$ sanjam o tome da nadem stalnu trupu (zapravo,
novi dom). :)
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Sevdah na kvir na¢in:

Rodni nekonformizam u
tradicionalnoj muzici Bosne i
Hercegovine

Tea HadzZiristié¢



Od albuma Moj sevdah iz 2014, BoZo Vreco postao je verovatno
jedan od najpopularnijih pevaca u Bosni i Hercegovini (BiH).
Zapocevsi solo karijeru nakon uspeha koji je doziveo kao peva¢
(sada neaktivne) grupe Halka, Vreco je izdao tri albuma, odrzao
regionalnu turneju, rasprodao koncerte od Stokholma do
Beograda, dobio odli¢ne kritike i stekao veliki broj obozavalaca.
On peva sevdah, tradicionalnu narodnu muziku koja se nasiroko
smatra jednim od glavnih kulturnih izvoznih proizvoda zemlje
- i “sustinski bosanskom”. Podjednako je poznat po kreativnim
muzickim spotovima i nastupima na sceni, kao i po smeloj rodno
nekonformnoj estetici. Vreco je po rodenju muskarac, a za sebe
kaze da je i muskarac i Zena, i jedna je od retkih javno autovanih
LGBT osoba u BiH i regionu. Takode razbija drustvene tabue o
etnickoj pripadnosti i veri eksplicitno se osvréuéi na religijska
pitanja i zale¢i Zrtve rata “drugih” etnickih grupa.

Njegov spot Aladza iz 2015. dirljiv je primer o¢iglednih
kontradiktornosti i novine koje i sam Vreco oli¢ava. Spot je
snimljen na poznatoj planini Zelengori i u njemu se Vreco
pojavljuje s dugom crnom kosom, u raznim haljinama, s bradom
i tamnom $minkom, nose¢i replike bosanskog srednjovjekovnog
nakita. U pojedinim scenama prikazan je usred stecaka,
srednjovjekovnih nadgrobnih spomenika rasutih po bosanskim
planinama i ¢esto simbola proslosti zemlje. Sve te. predstave
evociraju srednjovjekovnu bosansku drzavu, koja se ¢esto zamislja
kao utopijsko vrijeme, nezagadeno etno-verskim razlikama, kao
pretkolonijalni period bosanskog jedinstva, pa ¢ak i mo¢i. Sama
pesma oplakuje ratno razaranje dzamije Aladza u Vrecovoj rodnoj
Fo¢i i slavi njenu obnovu, zavr$enu 2019. godine. Preplitanje
rodnog nekonformizma i medunacionalne Zalosti i solidarnosti
sa simbolikom nacionalne pripadnosti po mnogo ¢emu je
transgresivno i neocekivano.

Mozda je i prijem na koji je pjesma naisla bio jednako
neoéekivan. U zemlji za koju se tvrdi da je prozeta maco kulturom
(Cerkez, 2015), netrpeljivoj prema rodnoj i seksualnoj raznolikosti,
beznadeZno etnicki podeljenoj, koja jo$ uvek vida ratne rane, ne
bi se ocekivalo da ¢e kvir peva¢ poput Vreca biti toliko popularan.
Tradicionalna muzika takode ne deluje kao zanr koji ¢e pomerati
granice rodnih i seksualnih normi. Iako je on, o¢ekivano, na meti
desnicarskih lidera i sli¢no orijentisanih medija, kao i uobicajene
gor¢ine anonimnih komentara na internetu, ipak ve¢ina medija
u zemlji i dalje srda¢no piSe o Vrecu i pozdravlja ga nazivajudi ga
“Princem sevdaha”. O njegovoj popularnosti svedoce rasprodati
koncerti, fanovi u celom regionu i odusevljeni komentari njegovih
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obozavalaca na drustvenim mrezama. Tome doprinosi i ¢injenica da 368
Vreco svoj kvir izrazava izvan zapadnog idioma zadubljujudi se u
lokalne tradicije i istorije i opovrgavajuci ideju da je kvir neka vrsta
“spoljasnje” (tj. zapadne) pretnje.

Ovo poglavlje nastoji da ispita paradokse i dualnosti koje
Vreéo oli¢ava, kao i da pozicionira “fenomen Vreéo” u $iri kontekst
zanra sevdaha, ali i LGBT aktivizma. Da li je kvir peva¢ tradicionalne
sevdalinke zaista toliko Sokantan kao $to izgleda? Je li njegova
popularnost neocekivana? Kakav politicki potencijal generise “kvir”
sevdah i u kakvoj je on vezi sa aktivizmom za prava i dostojanstvo
kvir i trans osoba u BiH? Kako bih istrazila ta pitanja, dajem kratak
pregled zanra sevdaha, te govorim o Vre¢ovoj muzici i nastupima u
tom kontekstu, ali i promi§ljam LGBT prava u BiH. Zatim prelazim
na tematsku analizu komentara na Vre¢ove spotove i analiziram
nalaze u pokusaju da shvatim znacaj i politicki potencijal njegove
popularnosti. Moja analiza istrazuje te nalaze postavljajuci afektivne
veze izmedu Vreca i njegove publike u drustveno-politicki i istorijski
kontekst, te povezuje artikulaciju “lokalnog” kvir identiteta unutar
BiH s drugim savremenim pokretima koji nastoje da ispitaju lokalne
istorije i prakse kako bi se mogla zamisliti nova, povoljnija politicka
buduénost za Bosnu i Hercegovinu.

Sevdah: Nacionalna tradicija, zona slobode

Jedan od iznenadujuéih aspekata Vre¢ove popularnosti je njegov
izbor Zzanra — pretpostavlja se da je tradicionalna narodna muzicka
forma konzervativnija od “liberalne paradigme pop muzike”
(Kapetanovi¢, 2014). Medutim, uloga sevdaha kao “nacionalne”
umetnicke forme BiH, njegova funkcija arhive drustvene istorije i
njegov znacaj kao sfere afekta, destabilizuju ideju o tome da je taj
Zanr &vrst kanon, ili da nuzno odrazava drustveno konzervativnu
tradiciju. Stavise, kako isti¢e Kapetanovi¢ (2014), postoje stare
sevdalinke koje se eksplicitno bave istopolnom Zzeljom i ljubavlju
ili drustvenim ulogama koje prevazilaze granice roda. Mnoge od
njih su dvosmislene po pitanju pola i roda, odrazavaju prili¢no
otvorene seksualne obicaje i poruke o vaznosti pristanka’ ili
opasnostima seksualnog uznemiravanja na radnom mestu.* Svojim
savremenim interpretacijama Zive arhive sevdah muzike, muzicari
kao §to su Vre¢o, Amira Medunjanin, Merima Kljuco, a posebno
Damir Imamovi¢, redefini$u znacenje “tradicije” oslanjajuci se na
otvorenost, slobodu i razli¢itost nagovestene u kanonu sevdaha.



Sevdah je oblik svetovne gradske narodne pesme s Balkana 369

i etimoloski potice od arapske re¢i sawda, $to zna¢i “crna zu¢”

ili “melanholija” (Buturovi¢, 2007). Minoge sevdalinke zaista

su melanholi¢ne i doti¢u se tema nesrecne ljubavi ili gubitka,
iako su neke i Saljive, razigrane i erotske. Topos Zanra oZivljava
sliku bosanskog Zivota u proteklih oo godina - posebno pod
otomanskom vladavinom - i stoga je vredna drustvena istorija
normi i obi¢aja (Durié, 2018). Zanr se “uglavnom dovodi u vezu s
muslimanskom gradskom elitom i njihovim Zivotom, teZnjama,
obi¢ajima i drustvenim i estetskim normama” (Buturovi¢, 2007,
str. 80), ali u proslom veku pocinje da se dozivljava kao bosanska
nacionalna muzika. Uobi¢ajeno smatran Zenskom pesmom

zbog svoje lirske tematike, za razliku od “junacke” tematike
muske pesme (Hajdarpasi¢, 2015), sevdah je istorijski dopustao
“prevazilazenje rodnih kodova” omogucavajuéi pevadima i
pevacicama da pevaju glasom suprotnog pola i muskarcima

da izraze emocionalnu i lirsku patnju koja se dovodi u vezu sa
zenskos¢u (Buturovi¢, 2007, str. 79). Buduéi da je nastao tokom
otomanske ere, sevdah je oduvek bio arena u kojoj su se istrazivala
pitanja Istoka i Zapada, nacionalnog osecanja, imperijalne
proslosti, savremenosti, sebe i drugih.

Mesto sevdaha kao bosanske “nacionalne” muzike definisalo
se tokom dva veka. U periodu procvata evropskih nacionalizama
u 19. veku, kulturni artefakati povezani sa Otomanskim carstvom
budili su nelagodnost, a muzikolozi su nastojali da negiraju
otomanski uticaj na bosansku muziku pokusavajuéi da “preéiste
nacionalnu narodnu muziku” (Pennanen, 2008, str. 132). Potraga
za “¢istim” lokalnim izvorom sevdaha bila je komplikovana
zbog njegovog heterogenog porekla, iako je borba da se dokaze
“autenti¢nost” sevdaha kao bosanske/slovenske muzike odgovarala
pokusajima da se artikuliSe nacionalnost krajem 19. i pocetkom
20. veka. Kao takvi, ti pokusaji da se definise sevdah ¢esto su se
oslanjali na klasi¢ne orijentalne motive koji su suprotstavljali
dekadentni, emotivni, puteni, muslimanski Istok racionalnom,
modernom, hri§¢anskom Zapadu. Sevdalinku su neki videli
kao hibridni proizvod dostojanstvene, melanholi¢ne slovenske
duse pomesane sa otomanskim erotizmom - “erotizovanu
konvergenciju” istoka i zapada (Hajdarpasi¢, 2008) koja je
nekako istovremeno “me$avina mnogih elemenata” i “apsolutno
originalna i autenti¢na” (Kadragi¢, citiran u Pennanen, 2010, str.
84). Hibridnost bosanskohercegovacke nacionalne pesme odrazava
nacin na koji sama zemlja izgleda u zapadnoj imaginaciji - kao
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raskrsnica izmedu “civilizovanog” Zapada i erotizovanog Istoka - i
njeno mesto na periferiji Evrope.

“Zlatno doba” sevdaha nastupilo je u posleratnom periodu
izgradnje “nacionalnog” identiteta u novoj federativnoj republici
BiH u nastojanju da se promovi$e kulturna i etni¢ka raznolikost u
socijalisti¢koj Jugoslaviji. Taj period zacementirao je popularnost
sevdaha (Jankovi¢, 2006) i institucionalizovao njegov savremeni
kanon, pri éemu su mnogi muziari igrali i ulogu sakupljaca i
arhivista narodnih pesama i snimali ih za radio. Posle nasilnog
raspada Jugoslavije, bilo je pokusaja da se sevdah definise kao
autenti¢na bosansko-muslimanska (bo$njacka) muzika i doslo
je do sveukupnog konzervativnog i sve religioznijeg zaokreta u
njegovoj interpretaciji’ (Kozorog i Bartulovi¢ 2017). Najnoviji trend
u sevdahu je postnacionalisticko, poststrukturalisticko tumacenje
zanra, koje obuhvata njegovu inherentnu hibridnost i mnostvo
preklapaju¢ih kulturnih istorija koje su ostavile traga na njemu
(Kozul, 2016). To je usledilo nakon porasta popularnosti sevdaha u
zanru etno muzike (Neni¢, 2015).

Taj zaokret mozda najvise karakteri§e Damir Imamovi¢,
nagradivani pevac i istraziva¢ sevdaha koji sevdahu pristupa
kao alternativnom arhivu drustvene istorije (Duki¢, 2015).

U Imamovicevoj interpretaciji, sevdah je Zanr “emancipacije
drustveno marginalizovanih” (Kozorog i Bartulovi¢ 2017, str. 176)
i mnoge sevdalinke koje on peva (i spasava iz arhive) isti¢u Zensku
seksualnu aktivnost, istopolnu zelju i fluidnost rodnih identiteta.
Tumacedi je na “nekanonski na¢in” (Neni¢, 2015), Imamovi¢ istice
da u bosanskoj tradiciji nema niceg inherentno konzervativnog i
da su otvorenost prema razliitostima i isticanje slobode sami po
sebi tradicionalni. Svojim interpretacijama sevdaha i kvir rodnim
predstavljanjem, kao i pevanjem i “mugkih” i “Zenskih” tekstova,
Vreco je deo tog nekanonskog pristupa sevdahu koji se oslanja na
tradiciju, ali nastoji i da prosiri njeno razumevanje.

Vreéova kvir Bosna

Iako nije uobicajena u narodnoj muzici, postoje pretece Vrecove
estetike rodnog nekonformizma u jugoslovenskoj muzici, naro¢ito
osamdesetih godina, u doba prvih talasa gej aktivizma, kao i onoga
§to bi se danas moglo tumaciti kao kvir eksperimentisanje u muzici
(Culi¢, 2019). Taj period je, na izvestan nacin, okarakterisao Oliver
Mandi¢, pop pevac koji je u svojim muzickim spotovima i na
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scenskim nastupima nosio $minku i ode¢u koja se percipira kao 371
zZenska, sve dok nije napustio tu personu tokom jugoslovenskih
ratova devedesetih i postao podrzavalac srpskih paravojnih snaga
(Ramet, 2002). Ipak, za razliku od Mandi¢a, Vre¢ov rodni dualizam
nije samo karakteristika njegovog umetnickog nastupa - on

usvaja istu kvir estetiku i u svakodnevnom Zivotu. Vreco se ¢esto
naziva bosanskom Kon¢itom Vurst (Conchita Wurst), austrijskom
pevadicom koja se zalaze za rodnu ravnopravnost i koju su srpske
verske vode okrivile za poplave u regionu 2014. godine (Gander,
2014). Medutim, za razliku od Konéite, Vre¢o nema umetnicko ime
ni personu, ne nosi dreg (njegovo rodno predstavljanje retko kad
li¢i na prenaglasenu Zenstvenost drega). Njegova komunikacija

sa obozavaocima na drustvenim mrezama mnogo je doprinela
tome da se normalizuje rodni nekonformizam; primer su njegovi
opisi decacke opcinjenosti Sminkom i haljinama (Dokic¢, 2017).
Kada o Vre¢u u ovom tekstu govorim kao o “kvir” osobi, imam

u vidu nadine na koje njegova seksualna orijentacija, koju sam
opisuje, i javno predstavljanje roda prkose heteronormativnosti

i rodnom konformizmu. Drzim se Maljkoviceve (2014, str. 364)
definicije kvira kao “identiteta koji negira identitet”, ne kao

fiksne oznake identiteta, ve¢ kao $irokog oznacioca svega §to
osporava heteronormativnost dovodeéi u pitanje ¢ak i same
“esencijalizovane” identitete pod okriljem LGBT, kao i ideju da

su ti identiteti stabilni u vremenu i prostoru. Vreco ne koristi re¢
“kvir” ili “transrodan” da bi opisao sebe. Svoj rodni identitet naziva
“dualnim” i kaze da nema Zelju da “menja pol” (Telegraf, 2015).
Vreco Cesto opisuje sam sevdah kao sredstvo da izrazi svoj rod,
kao “zonu slobode” koja mu omogucava da zivi i kao mugkarac i
kao Zena, delom kroz pevanje i muskih i Zenskih sevdalinki (Radio
Tivat, 2016; Gvozdenovié, n. d.).

Stavise, Vre¢ovu otvorenost mnogi s pravom smatraju
hrabrom, s obzirom na sveukupni nedostatak drustvenog
prihvatanja LGBTT osoba u BiH i diskriminaciju s kojom se
suocavaju kvir osobe u gotovo svim sferama zivota (Wakefield,
2020). Posebno se trans osobe suocavaju s nasiljem kod kuée i u
javnosti (Banovi¢ et al., 2015), a vec¢ina kvir osoba u BiH zabrinuta
je za svoju bezbednost (Wakefield, 2020). Rizici koje autovanje
povlaci sa sobom znace da postoji opsti nedostatak vidljivosti kvir
osoba, §to potkrepljuje negativne stavove u §iroj javnosti (Gaillard,
2015). Problemi trans ljudi jos su manje vidljivi, a transfobija
unutar LGBT grupa predstavlja dodatne barijere. Medicinsko
tezi$te tranzicije moze zamagliti postojanje drugih trans identiteta
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i rodno nekonformnih ljudi koji nemaju Zelju za tranzicijom - koji
bi verovatno mogli jos vi§e da “poremete” binarno razumevanje
roda tako $to ¢e obujmiti vise identiteta. Vreco je jedan od takvih
primera jer sebe ne opisuje kao transrodnog, ve¢ kao “i muskarca i
zenu”.*

Drustveno konzervativna gledi$ta obi¢no zastupaju verski
predvodnici i politicke stranke. Tri glavne verske zajednice u
Bosni (rimokatolicka, srpska pravoslavna i islamska) neobi¢no su
ujedinjene kada je re¢ o osudi kvir dogadaja (Gavri¢, 2017) i tvrdnji
da one brane “tradicionalne porodi¢ne vrednosti” (CBC, 2019). S
obzirom na ulogu religije u definisanju etnickog identiteta u zemlji,
antiLGBT stavovi takode su ukorenjeni u etnokratskom sistemu.

Medutim, Vre¢o nije predstavnik LGBT/kvir pokreta u
zemlji. U intervjuima, Vreco retko govori o svom identitetu na
politickom nivou. Govori o tome kako ga privlaée muskarci, o
svojim odnosima s muskarcima, o svom dvojnom polu i naglasava
teme ljubavi, slobode, emocija, postenja, iskrenosti i hrabrosti.
Retko koristi LGBT terminologiju, i nije voljan da oznaci svoj
rodni identitet:

Smatram se borcem za slobodu, da budes to §to jesi i za ljubav,
ali ne nuzno tako da budem deo nekog okvira. Najvise volim
definiciju New York Timesa, koji je nakon $to je prvi put imao
dodir s mojom muzikom napisao da sam osoba koja je sinonim
za slobodu. To je najbolja definicija. Kada zivi§ kao muskarac

i kao zena - nemas barijera. Tvoja muzika i li¢cnost nemaju
barijeru, naprosto propagira$ da budes to §to jesi jer u ovom
zivotu nema nista bitnije od toga (Story.rs, 2020).

Oslanjanje na donekle depolitizovan pojam “ljubavi” i nedostatak
angazovanja u savremenim diskursima o rodnom identitetu
povremeno se kose sa aktivistickom borbom za prava. Razgovor s
Vrecom iz 2017. u jednoj regionalnoj televizijskoj emisiji izazvao
je razofaranje LGBT zajednice. Nakon §to su ga toboZe na to
navela homofobna pitanja voditeljke (i komentari poput “ti nisi
feminiziran, nisi ti sad neki Zenski petko”), Vre¢o je omalovazio
“feminizirane” manire gej muskaraca kao “izvestacene” i
suprotstavio svoj “autenti¢ni” rodni dualizam drugim, navodno
neautenti¢nim, rodnim identitetima. Sarajevski otvoreni centar,
organizacija za prava LGBT osoba, objavila je reakciju kojom je
skrenula paznju na homofobni i transfobni karakter njegovih
izjava i istakla njegovu odgovornost kao poznate li¢nosti da
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se viSe potrudi i izbegava $kodljive stereotipe u buduénosti
(Sarajevski otvoreni centar, 2017). Iako to ponekad frustrira LGBT
populaciju, Vreco uziva popularnost medu opstim stanovnistvom,
mozda upravo zbog toga §to zaobilazi politicki diskurs. Njegov
“apoliti¢ni” pristup politickim temama mogao bi biti iskren s

obzirom na gotovo potpunu disfunkcionalnost formalne politike u

BiH uzrokovane posleratnom etnokratskom pat-pozicijom.

Komentari obozavalaca na Vre¢ove spotove

Jedan od iznenaduju¢ih aspekata Vrecove popularnosti je Zar i
obozavanje njegovih fanova, uo¢ljivo i na njegovim rasprodatim
koncertima i na internetu. Upadljiv entuzijazam i emocionalni
naboj mnogih komentara na inernetu (na njegovu muziku i na
njegovim profilima na drustvenim mrezama) neizbezno dovode
do pitanja o njihovom politickom potencijalu. Naime, moze li
“kvir zaokret” u sevdahu dovesti do promene stavova o rodu

i seksualnosti? Konkretno, kakav politicki potencijal (uprkos
njegovom apolitiénom stavu) ima Vre¢ov doma¢i izraz rodne
dualnosti kroz zanr sevdaha? Vre¢ovi muzicki spotovi imaju
mnogo komentara na internetu, a posebno upada u o¢i odsustvo
nacionalistickog, homofobnog ili transfobnog sadrzaja, koji se
¢esto moze naci u odeljcima za komentare o balkanskoj muzici
(opisanim kao “plodno tlo za govor mrznje” [Laki¢, 2019)).
Analizom komentara na spotove na drugim kanalima (ne samo na
Vrecovom, koji moze da izbriSe poruku mrznje) utvrdeno je da su
negativni komentari takode daleko u manjini.

Da bih to istrazila, analizirala sam komentare na njegove
muzicke spotove i snimke nastupa sluzeci se pristupom
kvalitativne tematske analize (Nowell et al., 2017), §to mi je
omogucilo da razmotrim znacenje tih onlajn komentara u punom

kontekstu, zajedno sa Python skriptom, zahvaljuju¢i kojoj je analiza

podataka bila rigoroznija. Koriste¢i YouTube Data Tool (Rieder,
2019), izdvojila sam odeljke s komentarima za 15 videa, uklju¢ujuci
10 muzickih spotova na Vre¢ovom kanalu i § snimaka nastupa,
koje su hostovali razni drugi kanali.* Budu¢i da je veéina od 4515

analiziranih komentara bila na bosansko-hrvatsko-srpskom (BHS),

koristila sam Stemmer (Milo8evi¢, 2012) kako bih dobila spisak sa

ucestalo$¢u svake osnove rei. Nakon brisanja predloga i zamenica,

dobila sam skup najcesce koriscenih re¢i u komentarima. Na
osnovu toga i nakon sortiranja komentara prema broju lajkova
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koje su dobili od drugih korisnika, pocelo je da se ocrtava nekoliko
tema. Koristila sam induktivni pristup da identifikujem glavne
obrasce u komentarima razmisljajuci o istorijskom i drustvenom
kontekstu i upoznajuci se sa sirovim podacima.

Nekoliko klju¢nih tema identifikovano je na osnovu
kljué¢nih reci koje su bile ¢este u tekstu, kao i druge za koje sam
pretpostavila da ¢e biti relevantne (LGBT, na primer), i dobila sam
spisak klju¢nih re¢i koje bi odgovarale svakoj temi, ukljucujuci
razli¢ite mogude nacine pisanja na BHS, sa i bez dijakriti¢kih
znakova, i na engleskom. Provukla sam ih kroz skriptu koja je
grupisala te klju¢ne re¢i prema temi i dala broj njihove ucestalosti.
Teme su takode rangirane prema popularnosti — za $ta je merilo
bio prose¢an broj lajkova komentara dobijenih od drugih korisnika
Jutjuba - kako bi se procenila njihova usaglasenost s drugim
korisnicima. Naj¢es¢i komentari bili su pohvale i ¢estitke, koji nisu
dalje analizirani.

Na osnovu tog empirijskog istrazivanja, identifikovala sam
Cetiri teme koje proizilaze iz najée$¢ih i najpopularnijih komentara
i koje mogu odgovoriti na pitanje istrazivanja: metafizicke teme
(0secaj da je Vreo izvan vremena), mesto i nacija (osecaj da je
s nekog drugog mesta i pitanja nacionalne pripadnosti), kvir
pod bilo kojim nazivom (re¢i koje se koriste da opisu i ukazu na
Vreéovu rodnu fluidnost) i afektivna iskustva.

IZVAN VREMENA: METAFIZICKE TEME

Metafizicka tema pojavila se 628 puta. Vreco se dozivljava kao da
ga je “Bog poslao” i njegov glas Cesto se opisuje kao bozanski ili
andeoski:

“Sam Bog je u njegovom glasu, neka ga Bog ¢uva i nek bude pun
ljubavi i srece... blagosloven bio.”
“Bozo, ti si andeo.”

Ove teme prisutne su i u mnogim komentarima koji Vre¢a nazivaju
onostranim, transcendentnim i ¢arobnim. Taj diskurs govorio je o
Vrecovoj muzici kao kosmickoj i predstavljao Vrec¢a kao nekog ko
ne pripada ovozemaljskoj ravni.

“Ti si vanzemaljac!”
“Totalna hipnoza i putovanje u drugu dimenziju.... Sve je van
ovoga sveta, Bozo i orkestar, i tekst i muzika, njihova sinergija.

»

Sve...
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Vreco se prikazuje kao nadljudsko, bozansko, neovozemaljsko i
onostrano bice, kako na osnovu svog talentovanog pevanja, tako

i na osnovu rodne fluidnosti. Njegov kvir, udruzen s njegovim
talentom, posmatraju se ne samo kao su “van ovog sveta’, ve¢ i
van vremena - ili ispred njega. Cesto se pominje da Vre¢o preplice
proslost s kvir budu¢noséu.

“Ovo nije sa ovog sveta... Pesma kao da je napisana pre 300
godina, a izgleda da je dosao iz daleke budu¢nosti.”

“Bozo nas vodi u buduénost, kroz proslost.”

“Bozo je pionir nove ere. Posle svega sto se dogodilo i svega §to
¢e se desiti, do¢i ¢e do drasti¢ne promene nasih vrednosti. Ljudi
¢e suditi jedni o drugima drugacije, Zivoti drugih bi¢e dragoceni,

a zajednica ¢e brinuti o drugima znaju¢i da smo svi meduzavisni.

Divno! Napred, ne gledaj unazad..”

Tema Vreéa kao predstavnika buduénosti jedna je od najcescih,
pomenuta 97 puta, ali je i daleko najpopularnija medu drugim
korisnicima, $to ukazuje na njen poseban znacaj.

VAN MESTA: MESTO I NACIJA

Druga tema koja se javlja u komentarima je oseéaj “lokacije”

i etnoreligijskog identiteta. Ta mesta ne izgledaju fiksno, a
“bosanski” se preliva u “balkanski” ili “slovenski” identitet, i
sveukupan je utisak da se Vre¢o obraca svim etnoreligijskim
grupama u Bosni i na Balkanu. Mnogi komentari izraZavaju osjecaj
ponosa §to je Vre¢o Bosanac, ili objasnjavaju da su, “iako” su
odredene verske ili etnicke pripadnosti, ipak njegovi obozavaoci.

“Ja sam Srbin i s ponosom kazem da uzivam u njegovoj emociji i
glasu, nije me briga ko je i §ta je, njegov glas me vodi u posebnu
emociju i dimenziju.”

“Ja sam musliman i tvoja pesma me je dirnula do suza. Samo
tako, Vreéo!”

Tema regionalnog jedinstva pominje se vise puta.

“Balkanska braca svih vera, nacija itd, hteli mi to da priznamo ili
ne, Bozo nas predstavlja, i to je divno.”

Uobicajeno je ponavljanje tropa da je Balkan (a naro¢ito Bosna)
“zaostalo” i drustveno konzervativno mesto gde bi neko kao Vreco
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imao problema da bude prihvaéen, i da je hrabar §to se obla¢i tako 376
kako se oblai i §to je otvoreno kvir. To pozicionira Vreca ispred

svog vremena, posebno u odnosu na to gde se nalazi, a njegovi

klevetnici nazivaju se nezrelim, uskoumnim i provincijalcima.

“Bozo, ti se zaista izdize$ iznad balkanskog provincijalizma.”
“Bosna i dalje treba da sazri kako bi tolerisala tu energiju i
originalnost koju BoZo ima, da ne pominjem njegovo odevanje i
rodni pluralizam.”

Neki komentari pominju da je Vre¢o roden na pogre$nom mestu
u pogre$no vreme, ali da to samo doprinosi njegovoj umetnickoj
sposobnosti, kao i potencijalu da “promeni stavove” prisutne u
Bosni.

“Impresivno. BoZo nadim ljudima moze izgledati malo ¢udno.
Ne treba nikoga osudivati zbog neznanja. BozZo, ti Zivi$ sevdah,
bolno i melanholi¢no. U tebi Zive ljudi razli¢itog pola. Ova tajna
izlazi na videlo kada te ¢ujemo i vidimo kako pevas.

Kvir pod bilo kojim nazivom
LGBT terminologija ne pominje se esto po svom pravom imenu.
Umesto toga, o Vrecovom kviru govori se gotovo eufemisticki —
Vreco se opisuje kao jedinstven, drugaciji, hrabar, autenti¢an i
slobodan, a sve to se odnosi na njegovo rodno predstavljanje u
muzickim spotovima i inace. Zanimljivo je da takav jezik odrazava
nacin na koji on sam sebe opisuje.

Mnogi komentari naglasavaju Vre¢ovu autenti¢nost i
iskrenost, $to znatno odstupa od uobicajenog transfobnog
uverenja da je rodna fluidnost neautenti¢na ili neprirodna.

“Dragi Bozo, ovo je tako iskreno i ¢isto. Odlican video i prava
umetnost. Beskrajno ti hvala”

, . oy vi . o evi .
Osecaj Vreéove smele kvir estetike protkan je evidentnim
postovanjem oboZzavalaca prema njegovom talentu. Druga
uobicajena tema je umetnost, a komentatori i komentatorke isti¢u
da je Vre¢ova umetnost “prava’, a ne samo “obi¢na” popularna
muzika, ve¢ ne$to uzvisenije, transcendentno i jedinstveno.

“Vi ste, gospodine Bozo, umetnik. Ne samo da izvanredno
pevate, ve¢ u svakoj pesmi pricate stare i uglavnom zaboravljene
narodne price i ¢uvate ih od zaborava.”



Neki komentatori i komentatorke posebno govore o tome kako su
zavoleli Vreca zbog njegovog talenta, kao i hrabrosti koju pokazuje
u prikazivanju svoje rodne nekonformnosti.

“Prvo $to sam pomislio kada je po¢eo video bilo je: 'On je u
haljini’. Posle prvog minuta, sve moguce negativne misli ili
predrasude su nestale”

“Ne znam, mozda misli§ da si Zena, ali §ta god da si,
neverovatno si hrabar da se ovako predstavis na Balkanu!”

Tako ne govore jezikom LGBT prava, ovi komentari pokazuju
prihvatanje Vre¢ove rodne fluidnosti u drugom smislu: pravo da
budes drugaciji, pravo na ljubav, sloboda da budes ono $to jesi,
znacaj autenti¢nosti. Takode postoji osecaj da je Vreco izaslanik

te poruke prihvatanja, ali uz malo pomena popularne LGBT
terminologije. To odrazava Vrecov li¢ni apoliti¢ni stav o LGBT
pravima, njegovo oklevanje da koristi etikete za svoj rod i njegovu
zelju da bude “borac za slobodu da budes ono $to jesi, i za ljubav,
ali ne nuzno kao deo bilo kakvog okvira”.

“Bozo je sloboda, BoZo je samo svoj i predivno to radi, predivno
kao i ova nasa predivna Bosna.”

“Mozda nije svestenik, ali ¢ini mi se kao da ga je Bog poslao

da 8iri ljubav, mir i slobodu svojim andeoskim glasom i
ponasanjem.”

“Bozo. Tvoja snaga, ljubav i lepota mo¢niji su od njihove mrznje
i uskoumnosti. Nista ti ne mogu, ma koliko da kevéu.”

Afektivna iskustva
Jedna od naj¢e$¢ih tema u komentarima su zivopisna, otelovljena
afektivna iskustva obozavalaca dok slusaju njegovu muziku i
gledaju spotove. Najée$ce se pominju emocije, ljubav i dusa.
“Kad bi svi imali toliko emocije i ljubavi kao dragi BozZo, ovaj
svet bi bio raj.”
“Nikada nisam ¢ula snazniji glas. Dopire do same duse.”

“Ovo kida dusu, uvlaéi se u srce i izaziva eksploziju emocija.”

Mnogi komentatori i komentatorke opisuju kako im kre¢u suze,
kako ih podilaze Zmarci, kao i da ose¢aju tugu i bol.

“Placem svaki put kada ¢ujem ovu pesmu. Toliko je lepa da boli.”
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“Jezim se od glave do pete!” 378

Postoji i jaka struja uverenja da je Vre¢ova muzika lekovita
ili isceljujuca - “melem za dusu’, ili psihicki okrepljujuca i
meditativna.

“Bozo le¢i i neguje nase duse svojim glasom i pojavom.”

Vlada jasan utisak da je Vre¢ova muzika terapeutska kako na
licnom, tako i na dru$tvenom nivou. Na primer, njegova pesma
Elma, o drugarici iz detinjstva stradaloj tokom rata u Bosni,
privukla je veoma potresne komentare koji saosecaju s njegovim
iskustvom i dele price iz rata. Jedan komentator iz Vrecove rodne
Foce rekao je da Vreco “ispravlja sve nepravde koje su ovde
ucinjene, te ljubavlju povezuje i le¢i ljude”.

Artikulisanje zivljive budu¢nosti

Iz analize komentara izdvajaju se dva klju¢na nalaza. Jedan je
da fanovi dozivljavaju Vre¢a kao nekoga ko svojim talentom i
kvir estetikom prevazilazi vreme, mesto, etniku pripadnost i
rodnu binarnost. Drugi je da slusaoci i slusateljke imaju duboko
ukorenjeni afektivni odnos prema Vrecu, a smatram da je to u
vezi s na¢inom na koji on predstavlja budu¢nost Bosne kao mesta
tolerancije, razli¢itosti i mira (ili stvara tu buduénost u sadasnjem
vremenu svojih muzickih spotova). Ta buduénost osmisljena je
na nov nacin premda se poziva na zajednicku proslost, kao i na
isceljenje trauma podela i rata. Nalazi potkrepljuju ideju da Vreéova
popularnost mozda ima $iri politicki potencijal, iako ona ne
mora nuzno ukazivati na postojanje nekog jo$ netaknutog izvora
tolerancije prema seksualnim razli¢itostima i rodnoj raznolikosti
u BiH. Stavige, s obzirom na to da se naglagava Vre¢o kao
“vanzemaljac” koji je izuzetan i jedinstven, moguze je da postoji
osecaj da mu upravo njegov talenat daje za pravo da podriva
heteronormativnost i rodnu binarnost. Nije sasvim jasno koliko bi
to znatilo za toleranciju rodnog nekonformizma u $irem smislu.
U Bosni i Hercegovini sevdah se ¢esto opisuje kao podrucje
snaznih emocija: u sevdah se pada, pod uticajem muzike.
Istrazivanja o afektu u interakcijama na internetu ispitivala
su koliko se obozavaoci i publika emocionalno uzivljavaju u
interakciju s medijima (Barnes, 2013). Metodoloski alat koji nude



Chatterje-Doody i Crilley, za ispitivanje emocionalnog uzivljavanja 379
onlajn publike kroz komentare na slike rata, posebno je koristan
za istraZivanje znacenja stvorenih reakcijama publike na medije.
Oni tvrde da “onlajn video-snimci deluju kao diskurzivni évorovi;
referentne tacke za emocionalno angazovanje na temu o kojoj se
izve$tava” i to emocionalno angazovanje ima politicki i drustveni
znacaj i pomaze “da se uobli¢e diskursi, vrednosti i norme” (2019,
str. 169) o temama o kojima je rec.

Ako kvir telo moze biti “objekat afektivnog transfera” (Liu,
2020) kroz koji se stvaraju ose¢anja nelagodnosti, pripadanja,
straha i srama, afektivna iskustva Vrecove publike tesko da se
mogu razdvojiti od njegovog dvorodnog, trans, kvir tela, glasa
i estetike. Misti¢ni i umetnicki elementi koje primecuju njegovi
obozavaoci i obozavateljke deluju neraskidivo vezani za njegovu
rodnu fluidnost, a to vazi i za na¢ine na koje Vreco predstavlja
buduc¢nost celog regiona (“kao da je dosao iz daleke budu¢nosti”).
Ta budu¢nost mogla bi se opisati kao vreme u kojem se prihvataju
rodna fluidnost i polne razlike i kada u regionu vlada mir. Upravo
kroz Vrecovu kvir estetiku artikuliSe se to obecanje budu¢nosti —
kako je Mufioz napisao, kvir estetika “Cesto sadrzi nacrte i Seme
buduénosti koja se rada... kvir estetika mapira buduée drustvene
odnose” (2009, str. 1). Ta buduénost utemeljena je na shvatanjima
proslosti koja se usredsreduju na otvorenost i jedinstvo.

Duboko traumatizovanoj zemlji Vre¢ova muzika nudi
isceljenje kroz umetnost, koja je sama po sebi domen snaznih
emocija, ali i ose¢aja nacionalnog identiteta. Ponos na Vre¢a moze
se tumaciti kao neka vrsta afektivnog nacionalizma (Militz, 2019)
za ujedinjenu i inkluzivnu BiH, koji je u ostroj suprotnosti sa
isklju¢ivim patriotizmom etnicki definisanih grupa. U svojim
spotovima, Vre¢o performativno oli¢ava naciju svojom simbolikom
i tetovazama® koje predstavljaju raznoliku etnoreligijsku proslost
(i sadasnjost) zemlje (Vreco, 2016). Drustveno rasparéana i
fizicki podeljena zemlja ponovo se sastavlja kroz kvir telo koje
obuhvata dva roda istovremeno; on istovremeno personifikuje
tu mitologizovanu, harmoni¢nu proslost i budu¢nost u kojoj se
razlicitost prihvata. Kao i kad je re¢ o njegovom rodnom identitetu,
nema tranzicije — on sada sjedinjuje i “pre” i “posle”.

Ako je kvir ono $to dovodi u pitanje normativnost,
esencijalizam i ideju da su identiteti nepomicni u vremenu i
prostoru, Vreco svojim sevdahom na kvir nacin uspeva da unese
kvir u naciju i nudi predstavu BiH koja je ujedinjena, heterogena
i prihvata seksualnu i rodnu razli¢itost. U isto vreme, povezujuéi
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sevdah i kvir, Vreco boji kvir lokalnim i nacionalnim osporavajuci 380
uvrezeno glediste da je sam kvir stran BiH. Mozda se njegovi
obozavaoci i obozavateljke emocionalno uzivljavaju upravo u tu
politicku i socijalnu buduénost prikazanu u njegovim spotovima

i pesmama. To obe¢anje moze biti daleko znacajnije od onoga

§to imaju da ponude glavni politicki akteri u zemlji, a moze se
razlikovati i od onoga §to nudi pristupanje EU i liberalna LGBT
politika. Na neki nadin, to je paralelno s drugim politickim
strujama u BiH koje nastoje da budu¢nost zemlje povezu sa
socijalistickom proslo$¢u i tako ospore nacionalisticku hegemoniju
sadasnjosti (Kurtovi¢ i Hromadzi¢, 2017).

Zapravo, zahvaljuju¢i Vre¢ovom izbegavanju da za sebe
koristi LGBT terminologiju, njegova rodna neuskladenost mozda
lakSe pada bosanskoj publici. Buduéi da su LGBT prava klju¢ni
deo “paketa” uslovljavanja nametnutog BiH u njenom procesu
pridruzivanja EU (Slootmaeckers, 2019a), LGBT aktivizam - i
terminologija - ponekad se dozivljavaju kao sustinski “strani”.
Takvo glediste zastupaju nacionalisticki i konzervativni politi¢ari
koji instrumentalizuju homofobiju kako bi propagirali svoje
“tradicionalne” vrednosti nasuprot Zapadu, a njega gaji i veliki deo
bosanskohercegovacke populacije — skoro polovina ispitanika u
jednom istrazivanju izjavila je da su LGBT pitanja generalno nesto
§to je Zapad nametnuo (Gavri¢, 2017). S obzirom na uzajamno
konstitutivne procese nacionalizma i maskuliniteta (Slootmaeckers,
2019b), ne iznenaduje $to je muska anksioznost zbog zamagljenih
rodnih uloga i istopolne Zelje u tolikoj meri isprepletena sa
strahom od toga da ¢e spoljne sile ugroziti nacionalni suverenitet.

Norme o rodu i seksualnosti u BiH istorijski su oblikovane
susretima sa hegemonistickim kulturama, imperijalnim akterima,
nacionalisti¢ckim pokretima i ekonomskim promenama. Konkretno,
pozicija BiH na promenljivoj periferiji Evrope i pod otomanskom
i austrougarskom vlag¢u direktno je uticala na ideje o rodu i
seksualnosti - i na njihovu interakciju s pitanjima nacionalnosti
i savremenosti. Burne reakcije na LGBT prava, koja imaju
podrsku EU, javljaju se i u drugim isto¢noevropskim zemljama,
gde politi¢ari ta prava smatraju “pretnjom po naciju i lokalnu
kulturu” (Slootmaeckers, 2019b, str. 8). Na neki nacin, kvirfobni
stavovi u BiH mogu se bar delom pripisati tim burnim reakcijama
na homonacionalne diskurse koji naklonost LGBT pokretu vide
kao pokazatelj modernosti (Puar, 2007), kao i konzervativnim
etnonacionalistickim gledi§tima. U tom kontekstu, Vre¢ovo ¢utanje
o LGBT terminologiji moze mu pomo¢i da izbegne osecaj da



je “jos jedan u nizu vanjskih “proizvoda” uvezenih u BiH kako 381
bi zemlja “uhvatila” korak sa ostatkom “civiliziranoga” svijeta”

(Selmic, 2016, str. 211), kao §to mu pomaze i njegova upotreba

sevdaha da istrazi $ta zna¢i biti “Bosanac” i artikuli$e neku vrstu

zajednickog nacionalnog identiteta.

Zakljuéak

Vrecov revolucionarni sevdah moze se smestiti u $iri trend
otkrivanja “izobilja lokalnih tradicija” (Neni¢, 2015) i artikulisanja
buduénosti izgradene na emancipatornim borbama proslosti,
ukljucujuéi antifagizam, socijalizam i feminizam. Uz novo
interesovanje za arhivski rad i obnovu socijalistickih formi
drustvenog organizovanja (Kurtovi¢ i Hromadzi¢, 2017), sevdah
je i orude za iskopavanje lokalnih kulturnih resursa radi
emancipatornog potencijala. Na primer, Sarajevski otvoreni centar,
feministi¢ka nevladina organizacija koja se zalaze za LGBT prava,
pokrenuo je dve kampanje koje su koristile popularne sevdalinke
kao slogane za borbu protiv homofobije i transfobije — “Neka
ljubi ko god koga hoce” 2013, iz popularne pesme Snijeg pade
na behar, na voée i “Ah, $to ¢emo ljubav kriti” 2016. godine. Te
upotrebe 3aljivo su se oslanjale na lokalne kulturne tradicije kako
bi se artikulisala tolerancija usadena u tim tradicijama dovode¢i
u sumnju ideju da je bosanskohercegovacko drustvo nuzno
konzervativno. Stavise, “Neka ljubi ko god koga hoce” sada je nesto
nalik LGBT sloganu. Snijeg pade... otpevao je Damir Imamovi¢
tokom prvog Prajda u BiH, odrzanog u Sarajevu septembra 2019,”
dok je poveca publika pevala uz refren: “Neka ljubi ko god koga
ho¢e”. Nakon toga usledilo je razdragano izvodenje antifasisticke
himne Bella Ciao.

Okretanje ka lokalnom u definisanju nove postsocijalisticke
politike sledi nakon neuspeha postjugoslovenske “tranzicije”
ka kapitalizmu da donese znacajnu socioekonomsku promenu
Bosni i Hercegovini, neuspeha etnicki podeljene i politicki
zarobljene drzave da artikuli$e zajednicku viziju bolje buduénosti,
i nesposobnosti domac¢ih i stranih institucionalnih aktera da
podstaknu pozitivne drustvene promene (Kalezi¢ i Brkovi¢,
2017). Neuspeh spoljnih aktera otvorio je prostor za strategiju
“prvo lokalno”, ¢&iji je cilj da se usredsredi na konkretne potrebe
Bosanaca suprotstavljaju¢i se “dualnoj hegemoniju” vladaju¢ih
etnonacionalnih klasa i medunarodnog liberalnog poretka (Puljek-
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Shank & Fritsch, 2019). Taj pristup je “tre¢i nac¢in” koji aktivistima

i aktivistkinjama omogucava da razbiju “suzavisnu, nelagodnu
pat-poziciju” izmedu lokalnih i medunarodnih aktera, usled koje
zamrznuti konflikt istrajava (Puljek-Shank & Fritsch, 2019). LGBT
aktivisticke grupe u BiH?® vrlo su svesne te dvojne hegemonije -
zaglavljene, kako pise Selmi¢ (2016, str. 207), “u rascjepu izmedu,

s jedne strane, nefunkcionalne i osiromasene drzave, opterecene
nasljedem etnicki motiviranog nasilja, i zapadnoeuropskih narativa
o LGBT pravima, slobodi i demokraciji, s druge.”

Tako se brojne neprofitne organizacije oslanjaju na
medunarodno finansiranje, mnogi aktivisti su svesni da to
podgreva percepciju da borba za LGBT prava potice sa Zapada i
da to finansiranje ne odrazava uvek neposredne potrebe LGBT
ljudi (Selmi¢, 2016). LGBT aktivisti uglavnom odbacuju pomenuti
etnonacionalni poredak, i veca je verovatnoca ce se “pozicionirati
podalje od nacionalistickih diskursa i tvrditi da je njihovo pravo
kao gradana bosanske drzave, a ne kao pripadnika jedne od
etnickih grupa ili nacija, da budu zasticeni” (Cooper, 2014). Taj
antinacionalizam takode se moze izraziti kroz kvir regionalnu
solidarnost s drugim postjugoslovenskim drzavama, $to je naslede
feministi¢kog antiratnog aktivizma devedesetih godina (Binnie,
2016; Bilié, 2020).

U skorije vreme, LGBT aktivizam istice i klasu kao vazan
element politicke borbe - kako Selmi¢ (2016) naglasava, to
ima i prakti¢nu prednost: LGBT aktivisti koji se solidari$u s
drugim diskriminisanim grupama kako bi se pozabavili goru¢im
socijalnim pitanjima menjaju percepciju da su LGBT prava
“samo” sredstvo EU normi. To je posebno izrazeno na prvom
bosanskohercegovackom Prajdu 2019, ¢ija je tema bila “opsta
solidarnost”. Organizatori dogadaja govorili su o potrebi da se
socioekonomska situacija u zemlji $ire resava kao sustinski element
LGBT prava (Povorka ponosa, 2019), a transparenti na Prajdu
jasno su ukazivali na lokalne istorije antifasizma, solidarnost sa
izbeglicama i migrantima, feminizam, prava radnika i prava osoba
sa invaliditetom. Te “intersekcionalne” pozicije odrazavaju nedavne
trendove zapadnog LGBT aktivizma (i mnogi zapadni aktivisti i
aktivistkinje prisustvovali su sarajevskoj Povorci ponosa), ali su
“prevedene” na lokalnija shvatanja i istorije borbe za pravdu.

Savremene interpretacije sevdaha uskladene su s lokalnim
kvir aktivizmom u smislu da nastoje da uklone i nacionalisticke
hegemonije i zapadno “nametanje” vrednosti tako $to redefinidu
ono §to je lokalno i tradicionalno. Cini se da je Vre¢ova
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iznenadujuca popularnost barem delom posledica njegovog
predstavljanja heterogene bosanske proslosti, kao i ¢injenice

da rodnu fluidnost i nekonformizam istrazuje kroz umetnost,

a ne kroz politicki aktivizam. Koriste¢i tradiciju u prili¢no
avangardnom muzickom projektu, Vreéo rasprsuje teleologiju
svojstvenu zamisli da BiH mora da sustigne inherentno moderan
i seksualno osloboden Zapad. Pored toga, time $to se konkretno
bavi religioznim temama, uklju¢ujudi islam, on problematizuje
ideju “kvir sekularnosti” u kojoj su kvir i islam pozicionirani kao
nekompatibilni i gde kvir emancipacija zavisi od sekularizma
(Khan, 2020). Kao sto se vidi iz komentara njegovih obozavalaca i
obozavateljki, divljenje Vre¢ovoj muzici u velikoj je meri prozeto
temama religioznog ili transcendentnog, $to nije neuobicajeno

s obzirom na brojne globalne tradicije u kojima se rodno
nekonformni ljudi smatraju “bozanskim” (Barry, 2016; Williams,
2010).

Kvir, feministicka i postkolonijalna literatura dovodi u pitanje
civilizacijske diskurse koji su zapadnu hegemoniju vezali za ideju
napretka. RedzZepijeva (Rexhepi, 2016) kritika homonacionalizma
usadenog u evropeizaciju tvrdi da se pozicioniranjem EU kao
“nosioca napretka i modernosti” (str. 33), kvir ljudi van zapadne
Evrope defini$u kao pasivne osobe koje je potrebno spasiti.
Zalaganje EU za LGBT populaciju povlaséuje zapadnjacke
oblike identiteta i modele autovanja, $to se moze pokazati
kontraproduktivnim ako je cilj drustveno prihvatanje (Thiel, 2018).
Umesto toga, okretanja lokalnim tradicijama poput sevdaha mogu
oziveti oblik kulturnog se¢anja za toleranciju i otvorenost prema
razli¢itosti po pitanju seksualnih i rodnih normi, posebno kada
se one tretiraju kao oblik drustvenog arhiva umesto kao stabilni
kanon. To “potencijalno reparativno” okretanje ka proslosti (Rao,
2020, str. 18) podstice nas da kvir i toleranciju vidimo kao lokalne
elemente i osporava ideju o tome da su oni nametnuti spolja i da
LGBT prava mogu da se ostvare samo kroz liberalnu paradigmu
napretka. Takav pristup nije puka romantizacija proslosti, ve¢ pre
svega nastojanje da se stvori “nesto novo, ozdravljeno, sposobno
da odgovori na izazove sadasnjosti” (Kurtovi¢, 2018, str. 24), nesto
§to iznova otkriva politicki potencijal onoga §to je “ve¢ tu” i §to
moze pomoci da se zamisli bolja buduénost.
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1 Snijeg pade na behar na voce. 384
2 Vino piju age Sarajlije.
3 Vidi u tom smislu Institut sevdaha - fondacija Omera Pobri¢a, osnovan 2003. godi-

ne.

4 Vreco bi se mogao opisati kao bidzender (bigender), $to je pojam koji predstavlja
osobu koja ima dva roda, i pada pod §iru trans kategoriju - vidi Holleb (2019). Ipak,
Vreco ne koristi taj pojam.

s Ovaj uzorak, razume se, nije reprezentativan za ¢itavu bosansku populaciju i ne
moze se znati iz koje zemlje dolaze komentari. Ve¢ina komentara je na BHS jeziku,
$to pokazuje da poti¢u iz postjugoslovenskog regiona i/ili dijaspore.

6 Vrecove brojne tetovaze, koje su i centralna karakteristika njegove predstave u jav-
nosti, evociraju savremeni bosanski mit. Njegove tetovaze odrazavaju razna verska
i mitska uverenja koja su deo bosanskog kulturnog nasleda: tradicionalne katolicke
tetovaze na $akama, drevni slovenski simboli, jevrejske filakterije i amajlije, Fatimina
ruka i 99 Alahovih imena.

7 Planiranje marsa dokumentovano je filmom We walk for love, baby, koji je produci-
rao Kriva kolektiv, 2020.

8 Aktivisticke grupe u zemlji su Sarajevski otvoreni centar (SOC), Fondacija CURE,
Udruzenje Okvir, Queer Sport Sarajevo, BUKA (Banjalucko udruzenje kvir aktivi-
sta), Liberta Mo, Tuzlanski otvoreni centar (TOC) i druge.
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apisan od strane interdisciplinarnog trans-cis Bojan Bili¢ radi
kolektiva, ovaj zbornik istrazuje do sada nedovoljno kao sociolog na

. . .- .. .. . Univerzitetu u Becu i
poznate istorije i politike trans Zivota, aktivizama i

ostujuci predavac na
kultura Sirom postjugoslovenskog prostora. Oslobadanjem ﬁnive]rzit elzima u Bolonji

znanja koncentrisanog u trans Zivotima, ne samo da se i Sarajevu. Istrazuje
suprotstavljamo strujama brisanja trans iskustva u isto¢noj feministicki (i) LGBTQ
Evropi, ve¢ potcrtavamo sopstveni potencijal za opstanak, aktivizam, predstave

.. . . et . . neheteroseksualne
razvoj i angazovanje u politicki izazovnim okolnostima. >
seksualnosti i rodne

Dok posmatramo olupinu jugoslovenskog socijalistickog raliitosti, kao i inicijative
eksperimenta, razmisljamo o tome kako prihvatanje rodnih za demokratizaciju

razli¢itosti mozZe da vodi ka novim oblicima zajednistva. psihijatrije na (post)
jugoslovenskom prostoru.

0 .. .o . . . Aleksa Milanovi¢ je

va pionirska riznica postjugoslovenskog trans znanja pruza docent na Fakultetu za
klju¢ne uvide u na¢in na koji se trans diskurs preobrazava u medije i komunikacije u
isto¢noj Evropi. Trebalo bi da mi na Zapadu na to obratimo Beogradu. Bavi se nau¢no-
painju. istrazivackim radom

u oblasti studija tela,

— Susan Stryker, izvr§na urednica TSQ: Transgender Studies tudya -
transrodnih i kvir studija.

Quarterly Ucestvovao je u osnivanju
Trans mreze Balkan 2014,
Ova bogata i vazna knjiga nije se mogla pojaviti u boljem kao i Kolektiva Talas
trenutku... Iako smo dugo svjesni pitanja koja moramo postaviti ~ TIRV 2020. Trenutno je
ako Zelimo razumjeti uvjete u kojima se razvijaju trans iskustvo ~koordinator za umetnost

i kulturu u Trans mreZzi

i aktivizam na postjugoslavenskom prostoru, nismo na njih Balkan

mogli odgovoriti, a da ne pribjegnemo djelu ovakve osjetljivosti
i dubine. To djelo je sad tu!
— Catherine Baker, Sveuciliste u Hullu

Kao i zbornici koji su joj prethodili, i ova knjiga je rezultat
ljubavi, znak predanosti feministickoj borbi i opipljiv izraz
duboke Zzelje da se ¢uje $iri raspon glasova od onoga koji je
uobicajen u regionalnom i globalnom akademskom izdavastvu.
— Paul Stubbs, Ekonomski institut, Zagreb

Multimedijalni institut

75kn e 10€

469053

97789538



